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La religién cristiana ha desempefiado una importante funcién politica
en la historia latinoamericana, especialmente por ser legitimadora de las
estructuras socioecondémicas y politicas, Se desconoce, sin embargo, la fun-
cién deslegitimadora de regimenes opresivos, lo cual ha dado lugar a que
se haya generalizado en la historia y la sociologia de la religién la con-
cepcién de la religion como legitimadora de regimenes de opresién exclu-
sivamente.

Sin embargo, hoy asistimos a un radical cambio en la funcién politica
del pensamiento religioso latinoamericano y caribefio.

Esta ponencia se propone sefialar brevemente las condiciones histéri-
cas, materiales e ideolégicas que han dado lugar a una nueva préctica
politica y una nueva teologia politica en un importante sector de las Igle-
sias cristianas en América Latina y el Caribe, que apuntan a un irrever-
sible cambio en la funcién politica del pensamiento teolégico. Pero muy
especialmente, quiero sefialar la incorporacién de la sociologia marxista,
del proyecto histérico del socialismo y de la estrategia politica a la refle-
xi6n teoldgica, como una sefial de la profundidad del cambio en esta fun-
cién politica.

Es importante insistir en este aspecto porque es sefial de la profundi-
dad y naturaleza del cambio que esti sufriendo no sélo la sociedad latino-
americana y caribefia sino el planeta entero.

Pareceria que estamos ante cambios anélogos a los ocurridos a finales
del modo de produccién feudal, cuando la crisis generada en el sistema
econémico y la estructura social dominada por la nobleza repercutié en
profundas transformaciones en el pensamiento religioso. A su vez, las im-
plicaciones politicas de este pensamiento religioso legitimaron ideoldgica-
mente los grandes cambios socioecondémicos y politicos producidos en
Europa por las revoluciones burguesas.

Cuando entra en crisis la organizacién de las fuerzas productivas ello
repercute en el sistema de ideas y creencias y en la teologia vigente. La
teologia no es otra cosa que la reflexién del hombre sobre el significado
de la fe para la vida en el mundo. Usa el lenguaje y la epistemologia de
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la época y asi incorpora la ideologia vigente a la ideologia contestataria.
Por ello, tenemos una teologia greco-romana platénica y una medieval
aristotélica, una que incorpora la ideologia del liberalismo burgués en to-
das sus versiones, y ahora lo que parece ser una que incorpora el lenguaje
del socialismo cientifico.

La Teologia de la Liberacién tan generalizada ya, no sélo en los cen-
tros teoldgicos latinoamericanos y caribefios sino entre los religiosos que
trabajan con estudiantes, obreros, campesinos, indigenas y otros grupos
marginados que constituyen la mayoria en América Latina, nos sefiala el
caricter de este cambio.

LA FUNCION POLITICA DE LA TEOLOGIA

Cuando hablamos de “funcién politica” no nos referimos exclusiva-
mente a las funciones juridicas y de participacién en actos del Estado,
sino también a la participacién directa e indirecta en todo el proceso de
legitimacion o deslegitimacion del orden socioeconémico que genera una
cultura dada con su correspondiente sentido ideoldgico.

La funcién politica, desempefiada fundamentalmente por el Estado o
aparato juridico-politico-militar, es basicamente defender el orden econé-
mico, que en Ultima instancia es quien determina las clases sociales exis-
tentes. En otras palabras, la funcién politica es mantener el orden de re-
laciones sociales de produccién existentes en una sociedad, ya sean se-
nores nobles y siervos, amos y esclavos, o empresarios que se quedan con
la ganancia sobrante del proceso econémico y obreros que sélo reciben
salario o costo de vida.

La funcién politica la genera el Estado, pero se realiza a nivel psico-
légico mediante la ideologia o sistema de ideas, creencias y valores que
ofrece una filosofia de la vida o representacién mas o menos coherente
del mundo que afecta y da sentido normativo a toda la cultura. La ideo-
logia es la imagen general del mundo que habilita al hombre a encontrar
su lugar en la totalidad del sistema y aceptarlo voluntariamente para fun-
cionar en la sociedad segtn las expectativas y necesidades del sistema. La
ideologia dominante en este sentido es la que responde a los intereses y
perspectivas de la clase dominante. La ideologia va desde las creencias,
ideas, actitudes y valores menos elaborados hasta las explicaciones filos6-
ficas mds articuladas, pero todas encaminadas a explicar, justificar y legi-
timar el sistema socioeconémico dominante.

Desde luego, también las clases oprimidas generan su ideologia contes-
tataria o su contraideologia como visién coherente del mundo que res-
ponde a sus intereses. En momentos de crisis, la ideologia dominante pier-
de credibilidad y la ideologia contestataria la gana por su capacidad para
representar efectivamente los intereses de los oprimidos y de efectuar una
critica acertada de la realidad.
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No estoy usando ideologia en sentido opuesto a la ciencia, sino en el
sentido de conciencia de clase o perspectiva y fines de un sector social
que anima inclusive el uso de la ciencia.

El Estado entonces nos gobierna psicoldgicamente mediante la ideo-
logia presente en el “sentido comin”, el arte, la moral, la filosofia, la eco-
nomia, etcétera, y también en la teologia. Lo hace con la teologia cuando
ésta sacriliza 6rdenes seculares de relaciones y dice: “Dios ha establecido
este orden social”; “es la voluntad de Dios, hay que resignarse”; “los gran-
des cambios se hacen gradualmente porque la revolucién sélo engendra mal-
dad”; “la propiedad privada es consustancial a la persona segin creada
por Dios”; etcétera, etcétera. Pero todavia mas articuladamente en la teo-
logia de los Padres de la Iglesia, San Agustin, Santo Tomas, Martin Lu-
tero, Calvino, los tedlogos espaifioles que justificaban la conquista, la ser-
vidumbre y la donacién del territorio a Espafia para la evangelizacién, los
teSlogos que justificaron la esclavitud en el Caribe inglés, en las enciclicas,
cartas y pronunciamientos de Papas, Cardenales y Obispos contra las gue-
rras de la independencia en América Latina y contra el liberalismo, en la
teologia protestante liberal del expansionismo estadunidense y sus segui-
dores, y, en cierto sentido, en la teologia existencialista de Paul Tillich y
en la neo ortodoxa de Karl Barth.

Hasta la década de los sesenta, la teologia dominante en América La-
tina habia sido la europea, hecha en los paises industrializados que domi-
naban a los paises dependientes, tanto econdémica como teolégicamente.

En este sentido, la funcién de la teologia dominante en América La-
tina desde la conquista ha sido directa o indirectamente la de apoyar el
orden de dominacién de los conquistadores, las oligarquias, las burguesias
nacionales y extranjeras contra los indios, esclavos, peones, campesinos,
obreros y marginados.

En la historia de América Latina y el Caribe —como en cualquier
otro lado— la funcién politica de la teologia ha estado determinada siem-
pre por la ideologia dominante y sus cambios han dependido de los gran-
des cambios ideolégicos que han ocurrido en los momentos de crisis eco-
némica.

Los desafios a esa teologia, que representa la visién de las clases domi-
nantes, estin relacionados con las crisis socioeconémicas de América La-
tina. Testimonio de ello son, ademas de las excepciones como el Padre las
Casas, toda la teologia contestataria de los teblogos y curas que se aliaron
con la lucha por la independencia cuyos intereses, valores, actitudes y
lealtades estaban con las masas de pobres y oprimidos, quienes participa-
ron en las luchas antimperialistas a partir de la depresiéon de los treinta
v los tedlogos que a partir del agotamiento del populismo latinoamericano
desde finales de los cincuenta han estado gestando las grandes preguntas
v respuestas a la fe cristiana que han dado origen a la Teologia de la Li-
beracién que emerge en la década de los setenta.

La secularizacién de las explicaciones sobre el orden social generali-
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zadas por las ciencias sociales han ido desacralizando el orden social a tal
punto que ya la teologia politica no centra sus temas en la conservacién
del orden (establecido por Dios, segiin alegaba antes), sino en el cam-
bio del orden (establecido por el poder politico de las clases dominantes).

Grandes eventos como la accién de Camilo Torres, la formacién de
grupos sacerdotales como Cristianos por el Socialismo, el uso generalizado
del materialismo histérico como instrumental de analisis socioeconémico
y politico entre los sacerdotes y teblogos latinoamericanos, la generalizada
adopcién del socialismo como proyecto histérico para América Latina,
la participacién de lideres cristianos, religiosos, religiosas, sacerdotes y pas-
tores en los procesos de liberacién nacional y la muerte y tortura de cientos
de éstos en manos de regimenes de oligarcas y de militares neofascistas,
nos sefiala la naturaleza del cambio que repercute en la reflexién teol6-
gica para regresar a estos sectores como guia destilada para la accién.

En 1979, la oficina Diffusion de 'Information Sur L’Amerique Latine
reportaba en su documento nimero 479 que unos 1514 sacerdotes, pasto-
res y religiosos habian sido torturados, encarcelados, exiliados, asesinados,
difamados, perseguidos o deportados en América Latina entre 1968 y 1978.
Hoy llegan a méas de dos mil. En El Salvador solamente el ejército y las
fuerzas paramilitares han asesinado catorce sacerdotes y tres religiosas,
incluyendo al Arzobispo.

Esti en juego en América Latina “la liberacién del pueblo de las ata-
duras de opresién” que sefialaron los obispos en Medellin y estd en juego
la “opcién del evangélico por los pobres” por la cual Puebla se convirtié
en campo de batalla entre obispos que legitiman el orden establecido y
quienes intentan cambiarlo. Este cambio ha producido un profundo e in-
soluble conflicto dentro de la Iglesia catflica que se manifiesta en el lla-
mado “problema jesuita” que llevé al Vaticano a obligar al Provincial
General Arrupe a emitir una sutil y ambigua carta de advertencia sobre
el uso del materialismo histérico. Todo apunta a un profundo cambio
ideolégico en la funcién politica de la teologia cuyo origen queremos
examinar.

CONDICIONES MATERIALES E IDEOLOGICAS QUE HICIERON POSIBLE
EL DESARROLLO DE LA TEoOLOGIA DE LA LIBERACION
EN AmERIcA LaTINA

Examinaremos ligeramente las condiciones histéricas, materiales e ideo-
légicas que dieron lugar al desarrollo de la Teologia de la Liberacién, la
manera como ésta incorpora el materialismo histérico como instrumento
de analisis socioeconémico, politico e ideolégico y cémo incorpora el pro-
yecto histérico socialista que corresponde a ese instrumento analitico.

La Teologia de la Liberacién es la expresién de los cristianos revolucio-
narios que recogen tedricamente su reflexién critica sobre el significado
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de su participacién en los procesos de liberacién en América Latina y el
Caribe.! Esta es la reflexion sobre su nueva prictica y su nueva compren-
sibn de la realidad. No es una teologia inventada en el escritorio, es re-
sultado de sus preguntas a la tradicién biblica y teolégica a partir de su
practica politica en América Latina y el Caribe.

La Teologia de la Liberacién surge a finales de la época de los setenta
como resultado de la acumulacién de las siguientes condiciones que men-
ciono ligeramente.

En primer lugar, el desarrollo tedrico que en el nivel internacional
incidi6 sobre la formacién de la Teologia de la Liberacién.

1. Los estudios biblicos especializados realizados por paleontégrafos,
arquedlogos y lingiiistas biblicos habjan estado acumulando desde el siglo
conclusiones desmitificadoras sobre la naturaleza de los escritos biblicos.
Entre ellos, el mas importante es el sefialamiento de la incompatibilidad
entre la cosmovisién idealista de raigambre platénica del mundo greco-
romano en que se habja estado escribiendo la teologia por diecinueve si-
glos y la cosmovisién histérica de los hebreos que presupone la Biblia.

2. Se afirma finalmente entre los exégetas y tedlogos la historia como
la tnica esfera de la realidad donde opera Dios y donde se da la salva-
ci6n. El Reino de Dios ocurrird en la Tierra. Se inician las teologias que
proveen las bases de la teologia de la secularizacién. Barth, el teélogo
evangélico de més raigambre en las tradiciones reformadas conservadoras,
afirma que el hombre ha sido creado para que sea hombre y no para
rebasar su calidad de hombre, lo cual lleva a restaurar el valor del mundo
humano. Surgen las teologias existencialistas, como la de Bultmann, de-
finiendo la salvaci6n en el nivel existencial humano y arrancandola de las
concepciones de ultratumba. Bonhoeffer, el teblogo que conspira contra
Hitler en la resistencia alemana y muere en la cércel, escribe su teologia
para la vida en el mundo y desata el proceso teoldgico de desreligionizar
la fe cristiana.

A partir de Bonhoeffer, surgen las nuevas teologias del hombre secular
europeo: Thils, “teologia de las realidades terrestres”; Comblin, “teolo-

1 La Teologia de 1a Liberacién se afinca en el regreso a la tradicién biblica y
el rechazo a la metafisica greco-romana incorporada por la teologia cristiana. Por
esto, concibe la salvacién como liberacién real y parte de la realidad concreta de
opresién (la cual analiza cientificamente) para articular la reflexién sobre la sal-
vacién en términos concretos y dirigida a la totalidad del hombre, no a su “alma”
exclusivamente, como hacia la vieja teologia, siguiendo la distincién helénica entre
cuerpo y alma, espiritu y materia. En este sentido, pecado es todo lo que impide
el desarrollo del hombre (en sentido histérico, no esencialista) y salvacién es la
liberacién del hombre de toda clase de opresién para el ejercicio de su creatividad
hacia la creacién del hombre nuevo o nueva criatura. Como la explotacién econémi-
ca y sus consecuencias sociopoliticas y culturales es el dato que determina la reali-
dad del hombre latinoamericano, la Teologfa de la Liberacién se expresa en tér-
minos de liberacién social haciendo uso del instrumental de andlisis socioeconémico
y politico del proyecto histérico del socialismo y de la estrategia polftica necesaria
para el triunfo de las masas oprimidas sobre las clases opresoras.
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gia de la historia”; Lebret, “teologia del desarrollo”; Smolick, Blanquart,
Richard Shaull, Paul Leamann, Weth, comienzan sus intentos de “teolo-
gias politicas”, que algunos llaman “teologia de la revolucién”.

3. Finalmente, el protestante Moltmann y el catdlico Metz producen,
respectivamente, la Teologia de la esperanza y la Teologia del mundo.?
Ambos ven a Dios presente en la revolucién social. En ellas se historiza
el concepto de la trascendencia; el futuro histérico toma el lugar del cie-
lo, redescubren la naturaleza politica de los actos de salvacién, sefialan
la naturaleza ideolégica de la pretendida apoliticidad de lo espiritual,
subrayan la naturaleza politica de la fe, introducen las categorias bésicas
de la fe, la salvacién y la gracia en la amplitud del proceso histérico y
rescatan de la historia del mensaje cristiano los contenidos subversivos de
la esperanza de un nuevo hombre y un nuevo mundo fundado en la jus-
ticia y la fraternidad humana. Pero todavia no se daba la incorporacién
del instrumental socioanalitico del materialismo histérico ni del proyecto
histérico del socialismo y su estrategia politica. Esto esperaria por Amé-
rica Latina.

4. A nivel oficial de nueva teologia, el Concilio Vaticano II intentd
eliminar el dualismo platénico del magisterio: el problema socioeconé-
mico del desarrollo de los pueblos comenzé a ocupar un lugar central en
las enciclicas de la Iglesia catélica romana y se lleg a decir que el “des-
arrollo” era el nuevo nombre de la salvacién.? El tema de la Iglesia y so-
ciedad absorbi la atencién de los circulos protestantes. El Consejo Mun-
dial de Iglesias celebr6 su famosa reunién de Iglesia y Sociedad de 1966,
en Ginebra, bajo la influencia teolégica del tema “La Presencia de Dios en
la Revolucién”.* Se hizo claro que los cristianos del Tercer Mundo lucha-
rian por una sociedad socialista para resolver el problema del desorden
mundial. Ellos sefialaron el problema del orden neocolonial como la causa
del subdesarrollo de sus naciones. Luego de esto, el Consejo Mundial de
Iglesias (protestantes y ortodoxas) y la Iglesia catflica romana organiza-
ron el SODEPAX, una organizacién para el estudio del subdesarrollo y para
la promocién del desarrollo de los pueblos del Tercer Mundo.

5. En Europa se da el didlogo cristiano-marxista en el cual tedlogos

2 Junger Moltmann, Teologia de la esperanza, Salamanca, Ed. Sigueme, 1970;
véase también su libro Religion, Revolution and the Future, Nueva York, Scribner’s
Sons, 1969; J. B. Metz, Teologia del mundo, Salamanca, Ed. Sigueme, 1970.

3 Documentos del Concilio Vaticano II, Constituciones, Decretos, Declaraciones,
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1970. Juan XXIII, “Mater et Magistra”
de 1961 y “Pacem in Terris” de 1963; Pablo VI, “Populorum Progressio” de 1967,
México, Ed. Paulinas.

4+ World Conference on Church and Society, reporte oficial, Ginebra, World
Council of Churches, 1967. Véase el nimero de Cristianismo y sociedad dedicado a
la conferencia, 1sAL, afio 1v, nim. 12, 1966, en especial los articulos de monsefior
Charles Moheller, “La iglesia en el mundo actual, desarrollo reciente del pensa-
miento catélico romano” y del reverendo Richard Shaull, “El cambio revoluciona-
rio en la perspectiva teoldgica”.
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y tedricos prominentes de los partidos comunistas europeos se reinen en
varios lugares para dialogar sobre la creciente convergencia de sus puntos
de vista y sobre las diferencias. Esto acontece luego de comenzado el pro-
ceso de desestalinizacién en el mundo marxista, cuando se vuelve a re-
cuperar la visién del marxismo como una ciencia critica, como una filo-
sofia de la praxis y se abren a discusién todos los temas que el dogma-
tismo estaliniano habija cerrado.®

En segundo lugar hay que mencionar las condiciones histéricas inter-
nas de carécter econémico, politico y tedrico que hacen posible el impacto
de las condiciones teolégicas europeas y el surgimiento de la Teologia de
la Liberacién.

1. El populismo como modelo de nacionalismo econémico para el
desarrollo del mercado interno, llega a su crisis a finales de la década de
los cincuenta y principios de la de los sesenta. Este modelo, que respondi6é
a la crisis de los treinta con una legislacién obrera y el ofrecimiento de
facilidades planificadas por el Estado para el desarrollo de una burguesia
nacional (excepto en las economias coloniales de enclave, mayormente
centroamericanas y caribefias), llega a su agotamiento por su incapacidad
para incorporar a las masas rurales mediante reformas agrarias, por la
estrechez que imponia el dominio tecnolégico de los paises ricos, por su
incapacidad para penetrar el mercado internacional y por la nueva pe-
netracién extranjera por la via del financiamiento, todo lo cual va a lle-
var a la eventual paralisis de la economia, el desempleo, la creciente
marginacién y la intensificacién de los problemas en el campo y la ciudad.

2. El “desarrollismo” como teoria de desarrollo producida por los pai-
ses capitalistas avanzados para el desarrollo de los paises pobres, que im-
ponia interpretaciones y condiciones que s6lo eran aplicables a las econo-
mias de aquéllos, no dio resultados, llevando a la descapitalizacién, al
incremento de la dependencia de América Latina de las economias ricas,
al surgimiento de sectores econémicos modernizados que producian mas

5 Fruto de esos didlogos fueron los numerosos libros que sobre el tema se pu-
blicaron durante la década de los sesenta. Es interesante ver las nuevas posiciones
de los partidos comunistas de Alemania, Francia, Espafia e Italia, los cuales han
descartado la tesis mecanicista de la desparicion de la religién en el estado socia-
lista. Esto abre una nueva era en las relaciones entre cristianos y marxistas. Por
otro lado, la concepcién del marxismo como ciencia de la revolucién social (el caso
de Althusser) hace posible una posicién cristiano-marxista sin conflicto teérico
alguno. Véanse entre otros los siguientes: Roger Garaudy, Del anatema al didlogo,
Barcelona, Ed. Ariel, 1971; Luigi Fabri, Los comunistas y la religién, Madrid, Cua-
dernos para el Didlogo, 1963; Joseph Dalmau, Distensiones cristiano-marxistas, Ma-
drid, Cuadernos para el Didlogo, 1968; Julio Girardi, Marxismo y cristianismo, Sa-
lamanca, Taurus, 1968; Aranguren et al., Cristianos y marxistas, los problemas de
un didlogo, Madrid, Alianza Editorial, 1969; Herbert Marcuse, et al., Marxismo
y religion, México, Ed. Extempordnea, 1971; Jos¢ Maria Gonzdlez Ruiz, Marxismo y
cristianismo frente al hombre nuevo, Barcelona, Morova Fontanella, 112 ed., 1969;
Helmut Gollowitzer, Critica marxista a la religion, Barcelona, Morova Fontanella,
1971; Ateismo contempordneo, Madrid, Ed. Cristianidad, 1972.
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diferenciacion entre ricos y pobres y a un incremento de la marginaliza-
cién de grandes sectores poblacionales. Esta teoria exponia que los paises
pobres pasarian por las mismas etapas de desarrollo que los paises ricos,
pero hacia caso omiso del hecho de que éstos se habjan desarrollado con
la transferencia de riquezas de los otros durante el periodo de expansién
de finales del siglo xx y del xx y no advertia que las inyecciones de capi-
tal extranjero llevaban a mas descapitalizacién y endeudamiento vy, cierta-
mente, a una mayor dependencia econémica, politica y cultural.

3. Surge la “teoria de la dependencia” como interpretacién de los
economistas y cientificos sociales criticos ante el fracaso de la “teoria
desarrollista”. La teoria de la dependencia surge como un eficaz instru-
mento de anilisis econémico que descubre esta situacién, la analiza his-
téricamente y sefiala a la liberacién de la dependencia como la tinica so-
lucién.

4. La Revolucién cubana, como ejemplo de liberacién y sefial de es-
peranza para el continente, estimula la formacién de grupos nacionales
que rompen con los viejos partidos comunistas y populistas para enfras-
carse en luchas de liberacion por todo el continente siguiendo la teoria
del “foco guerrillero” que presuponia una interpretacién antimperialista
y prescindia del marxismo ortodoxo de la era estalinista, aunque si con-
tenfa un proyecto socialista. Sobre todo, la revolucién iba predicada en
términos de liberacién para la creaciéon del “hombre nuevo”.

5. Se da el proceso de radicalizacién de los cristianos por su partici-
pacién en el proceso politico de liberacién en América Latina en la dé-
cada de los sesenta.

Todos los elementos de la revolucién teoldgica europea ya se habian
estado aglutinando en forma peculiar en la América Latina, que sufria
las condiciones econémicas y politicas sefialadas, pero que ademéis era el
unico continente del Tercer Mundo donde predominaba la religién cris-
tiana. Los movimientos catblicos de Accién Catélica, especialmente joc
y juc y los movimientos protestantes I1SAL y el MEC, guiados por las nuevas
concepciones teolégicas de la posguerra, se involucran en la accién social
hasta el punto de encontrarse con las verdaderas causas de la pobreza y
la injusticia. Esto, y la resistencia al cambio de las clases dominantes y de
las jerarquias catdlicas y protestantes, los llamé a la radicalizacién; en
el caso de la mayoria de los paises latinomericanos, a la participacién
en los movimientos revolucionarios de la década de los sesenta que inten-
tan seguir el ejemplo de Cuba.

El fracaso de la actividad de la izquierda cristiana brasilefia va a lan-
zar miles de cristianos y sacerdotes a la participaciéon revolucionaria en
América Latina, experiencia ésta que ha sido representada en forma pa-
radigmética en el caso de Camilo Torres, quien se vio obligado a tomar
el camino de las armas “para hacer efectivo el amor a las masas”. De aqui
en adelante surgen cientos de movimientos cristianos, declaraciones pi-
blicas y actividades de cristianos encaminadas a la concientizacién y a la
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movilizacién de las masas latinoamericanas para la reconstruccién del or-
den social.

Surge la revista Cristianismo y revolucién en Argentina; aparece la Pas-
toral de los Obispos del Tercer Mundo aprobando la revolucién; se pu-
blican las conclusiones del seminario sacerdotal de Chile, donde se ataca
al capitalismo y se pide comprensién para la violencia revolucionaria;
en el Uruguay, el padre Zaffaroni se convierte en el Camilo uruguayo y
se ve obligado a huir a la clandestinidad desde donde publica el libro
Sacerdocio y revolucién en América Latina; en Brasil el obispo Antonio
Fragoso continda desafiando piblicamente al régimen de las torturas cuan-
do dice: “Puede ser que la lucha armada sea necesaria y cuando es
necesario puede ser evangélica”; en Panam4, el padre Pérez Herrera orga-
niza un encuentro nacional exhortando al pueblo a la “violencia revolu-
cionaria” y contra el imperialismo, “condicién que deben asumir los cris-
tianos”. En Colombia, Germian Guzméin continta el trabajo de Camilo;
en Bolivia, ochenta sacerdotes piden una revolucién en la Iglesia; en Bra-
sil se hacen publicas las notas del te6logo Comblin sobre el material pre-
paratorio para la Reunién Episcopal de Medellin, donde él hace claro
que “la toma del poder pcr el pueblo” mediante la fuerza y la socializa-
cién de todos los medios de produccién por medio de “un gobierno dic-
tatorial” son condiciones imprescindibles al desarrollo; de Brasil sale el
manifiesto de los Trescientos Cincuenta Sacerdotes reconociendo la “elec-
cién del cambio revolucionario” como un “llamado que puede provenir
de lo mas puro de la conciencia”, manifiesto éste que circulara por toda
la Amérca Latina y llegard a la Reunién del Episcopado en Medellin con
casi mil firmas de sacerdotes.®

En 1968, se celebr6 la Conferencia del Episcopado Latinoamericano
en Medellin, donde se expresa a nivel jerarquico la salvacién en términos
de liberacién de todo lo que impide el desarrollo del hombre y denuncia
la condicién de explotacién del hombre latinoamericano. En Medellin,
participan un gran nimero de sacerdotes y teSlogos comprometidos. Las
enciclicas Mater et Magistra (1961), Pacem in Terris (1963) y Populorum
Progressio (1967), junto al Documento Final de Medellin, afiaden el es-
timulo y autorizacién jerirquica para la accién social en beneficio de los
oprimidos.

6 Las mejores antologfas sobre documentos, declaraciones y acontecimientos im-
portantes de ese perfodo las constituyen las siguientes: Geerbrant, La iglesia rebelde
de América Latina, México, Siglo XXI, 1970; Iglesia latinoamericana, ;protesta o
profecia?, Avellanada, Argentina, Ed. Busqueda, 1969; Signos de renovacidn, Lima,
Comisién Episcopal de Accién Social, 1969. Véanse también, Samuel Silva Gotay,
“Teoria de la revolucién de Camilo Torres; su contexto y sus consecuencias conti-
nentales”, en Latino América, Anuario de Estudios Latinoamericanos, niim. 5, Mé-
xico, unaM, 1372, pp. 105-139; Camilo Torres, Cristianismo y revolucion, México,
Ed. Era, 1970; Golconde, E!l libro rojo de los curas rebeldes, Bogoti, Muniproc, 1968;
Sacerdotes para el tercer mundo, Buenos Aires, Publicaciones SPM, 1963; Los cris-
tianos y la revolucion, Santiago, Quimantud, 1972.
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En febrero de 1968, se celebr6 en Montevideo el Primer Encuentro
Latinoamericano Camilo Torres, donde los sacerdotes latinoamericanos
discutieron la incorporacién de los cristianos a la lucha revolucionaria.
Uno de los parrafos de su documento nos da una idea de su postura:

“Para la revolucién latinoamericana hay una sola estrategia revolu-
cionaria que enfrenta a la estrategia contrarrevolucionaria del imperialis-
mo, la oEa, el Pentagono, los gorilas y gobiernos titeres sirvientes de esa
estrategia yanki. Se denuncian las estrategias pseudorrevolucionarias de los
partidos comunistas que participan de las directivas de Moscli y hacen el
juego a la ‘coexistencia pacifica’ y a una estéril lucha por las ‘libertades
publicas’ que son sistematicamente conculcadas por los gobiernos. Se de-
nuncia asimismo una pretendida linea ‘revolucionaria cristiana’ que tiene
Frei y su fracasada experiencia, su maximo exponente y que se refleja
en ceLam” (Los camilistas de América Latina, p. 68).

Ante esta avalancha de acontecimientos que ya amenazaba la seguri-
dad de las clases dirigentes en América Latina, como nunca antes en la
historia reciente, y ante la posibilidad real de la via de la guerrilla como
vehiculo de la década para la expresién de esta rebeldia clerical, el Papa
Paulo VI se convence de que es responsabilidad suya venir a la América
Latina a poner un muro de contencién a esa fuerza desbordante. Ante
la magnitud de esta fuerza, sus tres discursos fueron dirigidos contra la
revolucién y contra el uso de la violencia revolucionaria.

Con el fracaso de la guerrilla y el rechazo de la teoria del foco gue-
rrillero, como medio para la toma del poder y como arma de concientiza-
cién y movilizacién politica de masas, en América Latina surgen otros
movimientos sacerdotales que toman un camino diferente al de Camilo:
el de la participacién politica en la organizacién de las masas mediante
la concientizacién del pueblo para la eliminacién de los bloqueos ideol4-
gicos que la religién tradicional le habja creado a la conciencia de los
cristianos en el continente. Caracterizan a estos nuevos movimientos sacer-
dotales la teologia como reflexién sobre la practica histérica de liberacién,
el acompafiar al pueblo en sus protestas militantes y el trabajo de base-
concientizacién y organizacion.

Entre los mas conocidos se encuentran el Movimiento de los Curas
del Golconda en Colombia; los Sacerdotes del Tercer Mundo de Argen-
tina; el Movimiento 1sar-Bolivia; el onrs del Perti; los Sacerdotes para
el Pueblo en México; el Movimiento Pacifista de Dom Helder Cimara en
Brasil entre otros que se dan alli; la Iglesia Nueva y el Movimiento de
los Ochenta en Chile, que luego se llamé Secretariado Nacional de Ciris-
tianos por el Socialismo. Sera este secretariado el que convocard a la reu-
nién continental de Ciristianos por el Socialismo. Inclusive llegaron a aglu-
tinarse en una federacién continental de Movimientos Sacerdotales. Estos
movimientos nacionales fueron ecuménicos en casi todos los casos. Nu-
méricamente hablando, iban desde grupos de cien sacerdotes hasta grupos
de méis de quinientos en cada palis.
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Lo mas importante a ser sefialado en relacién con esto es el surgi-
miento de la nueva teologia con una exégesis politica de la Biblia que
conocemos como Teologia de la Liberacién.”

IMPLICACIONES IDEOLOGICAS DE LAS CARACTERISTICAS FUNDAMENTALES
DE ESTA TEOLOGIA

1. Reestructurar la reflexién teolégica de tal manera que abandona
la cosmovisién idealista de raigambre platénica y opta por la cosmovisién
materialista e histérica de la tradicién biblica de los hebreos, lo cual hace
posible la incorporacién del entendimiento cientifico de la historia y la
sociedad a su reflexion teolégica. En otras palabras, somete a critica final
el dualismo cielo-tierra de la teologia tradicional y afirma esta historia
terrena como la Unica historia que existe.

2. Define la salvacién como un proceso de liberacion que se da en
la Unica historia que existe, al cual le es esencial la liberacién econémica,
social y politica como infraestructura para la erradicacién del pecado del
hombre y la creacién del hombre nuevo.

3. Rompe con la interpretacién esencialista del pecado que inhibe la
capacidad y la posibilidad de la construccién de un Reino de justicia y
paz en la tierra, lo cual implica una concepcién histérica del Reino de
Dios en la cual se mantiene la relacién de continuidad entre el proceso
de su construccién y su plenitud escatolégica. En consecuencia, afirma
que la accién politica del hombre es esencial a la construccién de ese
Reino.

4. Contiene una concepcién sobre €l Reino de Dios que toma en se-
rio la existencia de la lucha de clases y su causa real: la propiedad pri-
vada de los medios de produccién; toma en serio la inevitabilidad de la
decisién en favor de la clase de los pobres, oprimidos y los explotados, alli
donde se dé el conflicto en la concreticidad de la historia, y opta por la
solucién que la ciencia de la historia humana muestra como tnica estra-
tegia viable para la eliminacién de la lucha de clases.

5. Muestra la relacién efectiva entre el mensaje biblico de salvacién
y la liberacién histérico-politica que América Latina necesita hoy, de tal
manera que incorpora la historia latinoamericana como continuidad de
la historia biblica; desespiritualiza la historia real contenida en la Biblia
y la muestra como historia de liberacién econdémica, sociopolitica y espi-
ritual.

6. Acepta el hecho de la secularizacién (desacralizacién) del orden
sociopolitico y lo entiende como producto de la accién politica del hom-
bre, y ésta, a su vez, como resultado de la lucha de clases que ha existido

7 Para un tratamiento completo sobre la historia de la Teologia de la Libera-

ci6én, sus temas y sus implicaciones, véase Samuel Silva Gotay, El pensamiento cris-
tiano revolucionario en América Latina y el Caribe, Salamanca, Ed. Sigueme, 1981.
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en la historia. Por lo cual, entiende que el orden de la vida social no esta
predeterminado en ninguna esencia y debe ser construido e imaginado
racionalmente por el mismo hombre teniendo en cuenta las condiciones
materiales que determinan lo posible en un momento dado.

7. Restaura la comprensién de la fe a su origen biblico donde tiene
el sentido de esperanza radical en la transformacién de la tierra mediante
la justicia y de compromiso préictico con esa esperanza y recupera de esta
manera la dimensién politica de la fe.

8. Rechaza el caricter absoluto de principios morales y “leyes natu-
rales” que reclaman origen divino y que no son otra cosa que expresiones
ideolégicas de las clases dominantes y sus periodos histéricos y opta por
una ética que tiene como fundamento el desarrollo del hombre y que tiene
la eficacia de la liberacién y la construccién del hombre nuevo como cri-
terios para juzgar el bien moral.

9. Distingue entre fe e ideologia (o fe y religién) y desata un proceso
de desenmascaramiento de los elementos ideolégicos que pertencen a la
visién del mundo propia de los valores e intereses de las clases dominantes
y explotadoras. Sefiala que esos valores han sido “sacralizados” para legi-
timar el orden de explotacién y opresién y descubre que se encuentran
contenidos en aquello que se hace pasar por “lo especificamente cristia-
no”. Finalmente, toma una decisién en favor de incorporar como suya la
ideologia de la clase de los trabajadores revolucionarios y sus aliados, pero
esta vez conscientes de la funcién de la ideologia.

Estos me parecen los elementos metodolégicos constitutivos de la Teo-
logia de la Liberacién que podemos identificar en la vasta produccién
teolégica que se da desde el 1965 hasta el 1975.%

8 De la enorme bibliografia que esta teologfa ha generado a partir de 1970, véan-
se como ejemplo los siguientes: Rubem Alves, Religion, jopio o instrumento de libe-
racion, Montevideo, Ed. Tierra Nueva, 1970; Hugo Assman, Opresidn-liberacion,
desafio a los cristianos, Montevideo, Ed. Tierra Nueva, 1971; Varios, Aportes para
la liberacidn, Bogotd, Ed. Presencia, 1971; Gustavo Gutiérrez, Teologia de la libe-
racion, perspectivas, Lima, cep, 1971 (este libro ya se ha traducido a numerosos
idiomas) ; Varios, Pueblo oprimido, sefior de la tierra, Montevideo, Ed. Tierra Nue-
va, 1972 (ésta es probablemente la mejor de las antologias aunque incompleta como
todas ellas) . Véase la Bibliograffa preparada por este autor en 1973, Samuel Silva
Gotay, “Bibliograffa de la Teologia de la Liberacién”, en El Apdstol, afio I, ntim. 1,
México, 1973, p. 15, y republicada por ALET en Costa Rica, y el libro, El pensa-
miento. .., op. cit. Véanse las conferencias de los tedlogos caribefios en Out of the
Depths, publicado por Idris Hamid, St. Andrew’s Theological College, Trinidad,
1975. Sobre los tedlogos cubanos, véase lo siguiente: Alice Hageman y Philip Whea-
ton, Religion in Cuba Today, Nueva York, Assoc. Press, 1971; Uxmal Livio Diaz
(ed.), El Cristo vivo en Cuba, reflexiones teoldgicas cubanas, San José, pr1, 1978.
Por parte de Centroamérica es importante la Carta Episcopal del Episcopado Nica-
ragiiense: “Compromiso cristiano para una Nicaragua nueva” y el libro Fe cristiana
y revolucion sandinista en Nicaragua, 340-350; Franz Hinkerlammert, “Fetichismo
de la mercancia, del dinero y del capital: la critica marxista de la religién”, en
Cuadernos del CEREN, num. 12, 1972; La iglesia latinoamericana y el socialismo,
documentacidn de la jerarquia y de grupos eclesiales, de inpaL: “El cristianismo y
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Esta teologia abandona la filosofia idealista e incorpora las ciencias
sociales y su lenguaje a la metodologia de la reflexién teolégica. Los euro-
peos también lo habian hecho en cierto sentido, cuando decian que el
desarrollo del hombre en la historia constituia la salvacién, pero pensaban
en la humanizacién de la sociedad capitalista tecnificada y examinaban
la sociedad con los ojos de la sociologia funcionalista que el sistema exis-
tente da por sentado.

Pero los latinoamericanos plantean que existe una contradiccién inso-
luble entre el sistema capitalista y la esperanza escatolégica cristiana de
un Reino de paz fundamentado en la justicia. Esa esperanza escatolbgica
del Reino de Dios que habia servido en el pasado para arrancar la espe-
ranza cristiana fuera de la historia y remontarla hasta el cielo, sirve ahora
de palanca subversiva para plantear la irreconciliabilidad entre los reque-
rimientos del capitalismo y del Reino de Dios. En consecuencia, se hace
necesario un instrumental socioanalitico que estudie la realidad no desde
el punto de vista de los beneficios de las multinacionales, sino desde el
punto de vista de los explotados y oprimidos. Entonces incorporan en una
primera etapa la “Teoria de la Dependencia” como nuevo foco estructu-
rador de las Ciencias Sociales.

Los teblogos radicales europeos y estadunidenses entendian el desarro-
llo desde la perspectiva de los paises ricos. Siguiendo la teoria rostowniana
de desarrollo, predicaban que los paises pobres pasarian por las mismas
etapas de desarrollo de los paises desarrollados. Pero los cientificos sociales
del Tercer Mundo (particularmente los socidlogos y economistas que la
misma CEPAL habia producido) se habian dado cuenta de que esto no
era cierto, ya que el desarrollo de aquellos se habja dado en una etapa es-
pecifica del desarrollo del sistema capitalista y habia sido el resultado del
saqueo de las materias primas de los paises que, como resultado, fueron
quedando subdesarrollados e insertados como economfas,

De aqui que fuesen acentuandose las definiciones y opciones politicas
en este sector de la Iglesia. Se da entonces en 1972 el Primer Encuentro
Continental de Cristianos por el Socialismo, que reine en Chile a unos

la lucha de clases”, mimeo. por la Izquierda Cristiana de Chile; “Lucha de clases
y evangelio de Jesucristo”, mimeo. de la Jornada Sacerdotal de los Doscientos de
Chile, publicado por Pasos; Carlos del Monte, “Comunidad profética y lucha de cla-
ses”, en Cuadernos Teoldgicos; Morelli, “Caracteristicas de la teologia latinoame-
ricana”; Pedro Negra, “El significado de los cambios en la metodologia de las
ciencias sociales para la interpretacién teoldgica”; Noel Olaya, “Ciencias sociales y teo-
logia”, en Liberacién de América Latina; de Luis Rivera Pagin: “Aportes del mar-
xismo”, en Pasos y en Pueblo Oprimido...; “Teologia y marxismo”, en Documento
35 de ruMec; Pablo Richard Guzmdn, “Racionalidad socialista y verificacién his-
torica del cristianismo”, en Cuadernos del CEREN, ntm. 12, 1972; Julio de Santa
Ana, “Teoria revolucionaria, reflexién a nivel estratégico-tictico y reflexién sobre la
fe como praxis de liberacién”, mimeo. de 1SAL y en Pueblo Oprimido...; Juan L.
Segundo, “Instrumentos de la teologfa latinoamericana”, en Mensaje y Liberacién en
América Latina.
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cuatrocientos sacerdotes, pastores, religiosos y laicos representando nume-
rosos grupos nacionales.

En el documento final, queda claro que el socialismo al cual aspiran
es marxista, tanto en el entendimiento de la historia como en la metodo-
logia de anlisis social y en el entendimiento de la prictica revoluciona-
ria, lo cual no esta refiido con el evangelio.

En la seccién 2 de la primera parte, “Sobre la realidad latinoameri-
cana”, descartan las soluciones terceristas, las izquierdas nacionalistas que
no conducen al socialismo y las férmulas de socialismo pequefioburgués,
para integrarse a la Gnica revolucién socialista de la cual el proletariado
es la vanguardia. En la seccién 3 sobre “Los cristianos y el proceso de
liberacién en la América Latina”, manifiestan el caricter estratégico
de la alianza con los marxistas:

“Crece la conciencia de una alianza estratégica de los cristianos revo-
lucionarios con los marxistas en el proceso de liberacién del continente.
Alianza estratégica que supera alianzas tacticas u oportunidades de corto
plazo. Alianza estratégica que significa un caminar juntos en una accién
politica comin hacia un proyecto histérico de liberacién. Esta identifica-
cién histdrica en la accién politica no significa para los cristianos un aban-
dono de su fe, por el contrario, dinamiza su esperanza en el futuro de
Cristo.”

En la segunda parte, en la seccién sobre “Algunos aspectos de nuestro
compromiso revolucionario”, presentan al socialismo marxista como la
Gnica solucién socioeconémica:

“El socialismo se presenta como la tUnica alternativa aceptable para
la superacién de la sociedad clasista. En efecto, las clases son el reflejo
de la base econémica en que la sociedad capitalista divide antagénica-
mente a los poseedores del capital de los asalariados. Estos deben trabajar
para los primeros y son asi objeto de explotacién. Sélo sustituyendo la
propiedad privada por la propiedad social de los medios de produccién,
se crean condiciones objetivas para suprimir el antagonismo de clases.”

En esa misma seccién, hablando sobre el andlisis de clase como la
clave de interpretacién para la practica revolucionaria, reconocen al mar-
xismo como una metodologia dindmica y en desarrollo:

“La construccién del socialismo es un proceso creador refiido con todo
esquematismo dogmético y con toda posicién acritica. El socialismo no es
un conjunto de dogmas ahistéricos sino una teorja critica, en constante
desarrollo, de las condiciones de explotacién, y una préctica revoluciona-
ria, que pasando por la toma del poder politico por parte de las masas
explotadas, conduzca a la apropiacién social de los medios de produccién
y financiamiento, y a una planificacién econémica global y racional.” 1

10 Véase “Documento Final del Primer Congreso Continental de Cristianos por
el Socialismo”, Santiago, 1972 o en cualquiera de las antologias documentales publi-
cadas: Cristianos por el socialismo, Santiago, Ed. Mundo Nuevo, 1972; Los cristianos
y el socialismo, México, Siglo XXI editores, 1973.
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ETAPAS DE UN PROCESO

Esta opcién por el instrumental socioanalitico del materialismo hist4-
rico, su proyecto socialista y su estrategia politica, es fruto de un proceso
de transformacion del quehacer teoldgico y de las ciencias sociales.

Estos tedlogos sefialan que la salvacién se da en la historia y no fuera
de ésta. La salvacién no estriba en llegar a un paraiso platdnico espiritua-
lizado, preexistente a la historia, sino que es un proceso lanzado hacia el
futuro que se realiza en la historia y en lucha liberadora contra todo aque-
llo que lo impide. En consecuencia, la reflexién teérica critica para la
transformacién de la realidad no puede partir inicialmente de aseveracio-
nes teoldgicas o biclicas, sino de la realidad que se quiere transformar.

Este enfoque metodolégico, que insiste en partir del conocimiento de
la realidad histérica, se generaliza por los circulos teolégicos de avanzada
en todo el continente a partir de 1970.1* Este enfoque es expresado en
diferentes formas.

“Mi punto de partida es la América Latina dominada” —dice Javier
Alonso, el tedlogo peruano— “es desde ahi que Dios interroga al hom-
bre”. Luis del Valle, profesor del Instituto Superior de Estudios Teolé-
gicos de Meékxico, insiste en escuchar la palabra de Dios en la realidad
histérica. Dice:

“El teblogo puede y debe tomar las situaciones concretas, los aconteci-
mientos actuales, como una verdadera voz de Dios al lado de las otras
palabras que Dios ha dirigido a través de toda la historia como expresiones
y participaciones de la gran palabra que es su Verbo hecho carne. Esta
‘teologia del acontecimiento’ que del acontecimiento, encuentra su base

11 Aunque este punto de partida es caracteristico de toda la Teologia de la Li-
beracién, véanse especialmente estos ejemplos: J. Alonso Herndndez, “Esbozo para
una teologia de la liberacién”, en Aportes para la Liberacion; Rafael Avila, Teolo-
gia, Evangelizacién y liberacion, p. 18; Hugo Assmann, “Reflexién teolégica a nivel
estratégico tdctico”, en Liberacion en América Latina, pp. 76-79; Rafael Avila, Opre-
sion-liberacion, desafio a los cristianos, pp. 57, 66, 124-128; Ricardo Certulo, “Po-
pulorum Progresessio: de la animacién de la sociedad al anilisis de la situacién”, en
Visperas; ]J. Diaz Delenz, “Aportes para un modelo de liberacién y desarrollo”,
en Liberacion, opcion de la iglesia en la década del 70, p. 93 y ss.; Paulo Freire,
“Carta a un joven teblogo”, en Perspectivas de didlogo; Gutiérrez, op. cit.,, 1971,
pp. 28-29; Gilberto Giménes y H. Duarte, Condicionantas estructurales de la libe-
racion y elementos para una ética de liberacion; J. Lozeno, “El compromiso de la
iglesia en la liberacion de América Latina”, en Aportes para la liberacidn, pp. 89-
90; Morelli, “Caracteristicas de la teologia de la liberacién”, en Servir, p. 177; Mo-
relli, “Fe y liberacién”, manuscrito mimeo. de Libera mi pueblo, pp. 24-28; Pedro
Negra, “Biblia y liberaciéon”, en Cristianismo y sociedad, pp. 69-70; Luis Rivera
Pagin, “Teologia y praxis de liberacién”, en Pueblo Oprimido..., pp. 175-76; Juan
L. Segundo, De la sociedad a la teologia; Juan L. Segundo, “La teologia como pro-
blema latinoamericano”, Documento de 1boc; Hugo Villela, “Los cristianos en la
revolucién: posibilidad de una praxis revolucionaria”, en Cuadernos del CEREN,
pp. 29-44; Luis del Valle, “El papel de la teologia en América Latina”, en Apor-
tes, pp. 31-32 (véase también en Christus) .
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técnica en que Cristo es el término de nuestra humanizacién [...] De
aqui que comprender la palabra de Dios y comprenderla es comprometerse
en la historia humana por la palabra que Dios nos habla.” 12

Tan importante es este cambio metodolégico que el teblogo colom-
biano Rafael Avila lo sefiala como el origen de la Teologia de la Libera-
ci6én. Describe a estos teGlogos de la siguiente manera:

“aquellos que toman como dato las realidades sociales [...] y se cen-
tran en los hechos y anhelos de la liberacién ‘social’. En otras palabras,
la dependencia de América Latina constituye entonces el contexto desde
y sobre el cual comienza a operarse la interpretacién de nuestra situacién
a partir de la historia tipolégica de la salvacién contenida en la Biblia, o
lo que seria su contrarréplica: la interpretacién de dicha historia tipo-
légica a partir de nuestra situacién. Esto constituye a nuestro modo de ver
el origen de la liberacién a la vez que su meollo y su futuro.”?

Una vez que los te6logos latinoamericanos deciden partir de la realidad
social para su reflexién teolégica, se enfrentan a la necesidad de incorpo-
rar un aparato epistemolégico y socioanalitico de las ciencias sociales que
les haga viable el entendimiento de la realidad social para la participacién
en el proceso de transformacién de esa realidad. Esto plantea la proble-
matica de la incorporacién de la ciencia a la teologia.

Juan Luis Segundo, el tedlogo uruguayo, en su trabajo “Instrumentos
de la teologia latinoamericana” en el segundo simposio colombiano de
Teologia de la Liberacién, insiste en la imposibilidad de articular una
teologia sin el aporte de la sociologia. La tarea de desenmascarar la reali-
dad humana, de sefialar la “verdad” bajo la “apariencia empirica”, que
fue tarea de la practica cristiana en su origen y en lo cual Jests y los pro-
fetas fueron maestros por excelencia, no puede ser realizada hoy sin el
auxilio de la sociologia:

“La interaccién entre praxis social y teologia es el factor metodolégi-
co mas decisivo para la actual —futura— teologia latinoamericana. Ello
equivale a decir que no existird aqui teologia auténtica sin el aporte me-
todolégico de la sociologia.” 14

Como la fe en si no posee el instrumental cientifico para desenmasca-
rar la realidad socioeconémica y politica en su concrecién técnica y global
ni posee un proyecto teérico estratégico verificable mediante su construc-
cién en la historia concreta, entonces se ve obligada a optar por una de
las ciencias sociales, Hemos dicho que la fe posee una actitud vital soli-
daria para con el otro hombre y un proyecto utépico para impartir el
sentido moral Gltimo y la esperanza al proceso histérico, pero si esto no

12 Luis G. Del Valle, “El papel de la teologia en América Latina”, en Documen-
to 018, del Boletin colombiano de teologia de la liberacién (véase también en las
conferencias del simposio colombiano incluidas en Aportes para la liberacion) .

13 R. Avila, Teologia, evangelizacidn y liberacion, p. 18.

1¢ Juan Luis Segundo, “Instrumentos de la teologia latinoamericana”, en Libe-
racion de América Latina, p. 41.
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se manifiesta mediante un proyecto histérico concreto, se queda en el ni-
vel utbpico.

Aqui nos encontramos con el nivel tebrico de la praxis. Sin conoci-
miento apropiado no hay practica efectiva. La praxis de la liberacién pue-
de resultar sumamente erratica y costosa si el conocimiento de la realidad
no cumple con los requisitos epistemoldgicos para garantizar la cientifici-
dad de la praxis. Las intenciones de la fe y el compromiso con los pobres
pueden verse frustrados por una ciencia que no provea el conocimiento
adecuado sobre la naturaleza de la historia, la sociedad, el subdesarrollo
y el cambio social.

:Qué clase de instrumental socioanalitico para el estudio de la reali-
dad latinoamericana debe usarse entonces para auxiliar a la reflexién teo-
légica? ¢Qué condiciones debe reunir esa ciencia?

De la literatura de estos tedlogos se desprende que el conocimiento
de la realidad debe ser cientifico en varios sentidos.?® En primer lugar, el
conocimiento debe servir para descubrir lo oculto, porque la verdad so-
bre la realidad no es evidente a simple vista. La realidad social se da en-
mascarada por la ideologia, la cual idealiza la realidad para justificarla
segin el punto de vista de la clase social dominante que tratara de legiti-
marla socialmente mediante las ideas filos6ficas, religiosas, éticas, estéticas
y mediante la promocién de habitos y costumbres afines con ese orden.
Como hemos visto, atin la ciencia de la economia estd dominada por ele-
mentos ideolégicos que responden a los intereses de la clase dominante;
por lo tanto, la ciencia debe tener la capacidad de penetrar la ideologia
v desenmascarar la realidad.

Estos grupos dominantes son quienes, mediante su poder sobre el Es-
tado y las instituciones supuestamente representativas del todo social, ge-
neralizan sus enfoques de la realidad a partir de su experiencia con la vida
desde la posicién que ocupan como duefios de los medios de produccién
o aliados de éstos. Por lo tanto, el conocimiento servido por las institu-
ciones oficiales y las creencias y costumbres establecidas resulta insuficien-
temente critico para revelar la verdad sobre la realidad social y generar
un tipo de cambio que violente los marcos dentro de los cuales la clase
dominante admite cambios y reformas. El conocimiento, entonces, tiene
que ser cientifico en el sentido de ser capaz de atravesar la apariencia
ideolégica prevaleciente para revelar la realidad tal y como es, en todas
sus contradicciones, en un momento dado.

En segundo lugar, el conocimiento debe ser cientifico en el sentido

15 Sobre estas condiciones véanse los siguientes autores: Negre, op. cit.; Gilberto
Giménes y Acha Duarte en Los condicionantes estructurales del proceso de libera-
cion social y Elementos para una ética de liberacion social; Noel Olaya, “Ciencias
sociales y teologia”, en Liberacién en América Latina; Assmann, op. cit., pp. 72-77;
Assmann, Opresién-liberacién. .., cit, pp. 62-105 y 167-185. Véase la bibliografia
sobre “punto de partida”, sobre “praxis” y sobre “la incorporacién del instrumental
socioanalitico del materialismo histérico”.
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de que pueda elaborar una teoria estratégica para la creacién de una nueva
realidad mediante la transformacién efectiva de la situacién existente. En
la epistemologia de la praxis, lo teérico es siempre estratégico. Una vez
desaparecido el mundo de las esencias ideales, la verdad sobre la realidad
se concibe en términos de un proyecto verificable en su realizacién.

No basta con decir que lo cientifico es la “descripcién” que correspon-
de con la realidad; lo cientifico —para serlo— debe contener una hipdte-
sis sobre lo construible eficazmente en esa situacién, lo nuevo. Lo cien-
tifico es la teoria estratégica, no la mera descripcién empirica de la apa-
riencia, o de la esencia estatica de esa apariencia.

En tercer lugar, debe ser cientifico en el sentido de que corresponda fiel
y exactamente a los intereses de la mayoria de la clase de los oprimidos y
explotados, para quienes se habrd de construir la nueva sociedad. No son
cientificas, en este sentido, las teorias que incorporan como valores “per-
manentes” y “universales” a politicas reformistas y corporativistas que se
sacan de disefios idealistas previos a la realidad misma, sin referencia a
las necesidades de los pobres y los explotados para quienes se hace la re-
volucién. No existe tal cosa como una estrategia social que no corresponda
a los intereses de clase alguna. En otras palabras, la teologia, una vez
hecha la opcién por la historia como esfera de la realidad y una vez re-
chazadas las alegadas realidades preexistentes, se ve ante la responsabili-
dad de la “creacién” del mundo al cual aspira; en consecuencia, se ve
obligada, como modo de racionalidad, a ubicarse en la filosofia de la pra-
xis, esto es, en aquella manera de razonar en que lo cientifico es lo efectivo
en la practica, lo creable, lo verificable con respecto a unos fines propues-
tos. Lo tedrico es la estrategia de la accion de transformacién del mundo
y lo verdadero es lo que resulta eficaz segin el fin propuesto. Lo tedrico
estd ahora orientado por el futuro abierto en lugar de estar orientado por
un pasado ancestral e inmutable. El fin de la accién de la reflexién teo-
logica es la liberacién del hombre de las estructuras de explotacién para
hacer posible la creacién de un Reino de Justicia y solidaridad humana.

Para esta teologia ya no se trata de conocer “esencias preexistentes”
y “reveladas” para “acoplarse” a ellas; ahora se trata de conocer la rea-
lidad, lo existente como producto de la historia, del trabajo del hombre,
de sus decisiones, de sus relaciones sociales, econémicas y politicas, y de
transformarlo a partir de sus contradicciones. La conciencia es conciencia
de la vida material y objetiva. El propésito de conocer no es, por lo tan-
to, la “contemplacién” o “aplicacién” de lo “verdadero” —como si exis-
tiese independiente de la realidad material— sino la “creacién” de lo ver-
dadero, la “transformacién” en una historia que constituye la {nica esfera
de la realidad. Esa praxeologia es consecuencia logica de la seculariza-
cién de la historia de la salvacién. De ahi sus exigencias epistemolégicas.
El problema de la teologia es similar al de las ciencias humanas en el
momento en que desaparecen los érdenes preexistentes. Estas quedan a
cargo de algo mis que reflexionar sobre la verdad, quedan a cargo de crear-
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las y, en el &mbito del orden social, el hombre queda a cargo de crearlas
politicamente. Es el momento de la secularizacién de la ciencia.

Este entendimiento teérico practico de la vida y de la teoria estd im-
plicito en toda la Teologia de la Liberacion que ha llegado a su proceso
de madurez.*® En algunos autores, como Gutiérrez y Assmann, aparece ex-
plicito en todo el discurso. Para Gutiérrez la praxis histérica desempefia
un papel central:

“Finalmente, el redescubrimiento en teologia de la dimensién escato-
l6gica ha llevado a hacer ver el papel central de la praxis histérica. En
efecto, si la historia humana es, ante todo, una abertura al futuro, ella
aparece como una tarea, como un quehacer politico, y construyéndola
el hombre se orienta y se abre el don que da sentido Gltimo a la histo-
ria; el encuentro definitivo y pleno con el Sefior y con los demés hombres.
‘Hacer la verdad’, como dice el Evangelio, adquiere asi una significacién
precisa y concreta: la importancia del actuar en la existencia cristiana.
De alli el uso reciente del término, que choca todavia algunas sensibilida-
des, de ortopraxis.” 7

De aqui que haya que hacer distinciones correspondientes entre los
tipos de ciencias sociales, ya que hay ciencias sociales que se ha probado
que son incapaces para hacer un aporte significativo a la praxis de la li-
beracién.

Estos tedlogos comparten con los cientificos sociales latinoamericanos
cl rechazo de las ciencias sociales funcionalistas de corte empirista y des-
criptivo importadas de Estados Unidos o de Europa durante el proceso
latincamericano de modernizacién populista. Este rechazo es consecuencia
de la incapacidad de esta ciencia para dar una explicacién global al fené-
meno del subdesarrollo que haga posible, como teoria estratégica, el cami-
no hacia el desarrollo que esta misma propone.'®

16 Véanse entre otros, los siguientes ejemplos: Jorge Alonso, “La Teologia de la
Praxis y la Praxis de la Teologia”, Christus; J. Alonso Hernidndez, “Esbozo para
una Teologia de la Liberacién”, en Aportes para la Liberacion, pp. 39-40, 42, 55; Al-
ves, op. cit.; Alves, “Apuntes para un Programa de Reconstruccién en la Teologia”, en
Cristianismo y Sociedad, pp. 21, 30; Assmann, op. cit., pp. 20, 57-58, 86-105; Assmann,
“La Dimensién Politica de la fe como praxis de liberacién histérica del hombre”,
en “Perspectivas de Didlogo”; Assman, “Hacia un critsianismo didictico; Assman,
“Cautiverio y liberacién de nuestra fe, etapas en la maduracién critica de la
conciencia”, en Pasos; J. Comblin, “El tema de la liberacién en el pensamiento lati-
neamericano”’, Pasos, pp. 3-4; Camilo Moncada, “La teologia como dialéctica”, en
Liberacion en América Latina; Miguez Bonino, “Nuevas perspectivas teolégicas”,
en El Apdstol, pp. 3, 6-7; A. Morelli, “Caracteristicas de la teologfa latinoamerica-
na”, en Servir, p. 26; Pedro Negra, “Biblia y liberacién”, en Cristianismo y sociedad;
Hugo Villela, “Los cristianos en la revolucién, posibilidades de una praxis revolu-
cionaria”, en Cuadernos del CEREN, ntm. 12, 1972; Noé Zevallos, Contemplacion
y politica.

17 Gutiérrez, op. cit., p. 26.

18 Véanse a Noel Olaya, “Ciencias Sociales y Teologia”, en Liberacion en Amé-
rica Latina y el andlisis del problema de las ciencias sociales latinoamericanas en los
siguientes trabajos: Hugo Calello, Ideologia y neocolonialismo; Orlando Fals Borda,
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Podemos resumir diciendo que el rechazo de las ciencias sociales bur-
guesas vino como consecuencia de la incapacidad de éstas para explicar
el capitalismo ante resultados dramaticos que contradecian esa explica-
cién. El draméitico empobrecimiento y la creciente dependencia de los
pueblos latinoamericanos, como consecuencia de la receta capitalista, re-
sult6 en un mentis a la explicacién y a las promesas de desarrollo ofreci-
das por las teorias capitalistas de desarrollo. Evidentemente, el capitalismo
estaba tedricamente mal explicado y las estrategias de desarrollo estaban
concebidas para el beneficio de los intereses nacionales del pais de donde
provenian las teorias y para el beneficio de sus empresas. Las ciencias so-
ciales asociadas a esas teorias resultaron ser un instrumental administra-
tivo para hacer operacionable el punto de vista de las empresas y las ins-
tituciones financieras internacionales dominadas por ellas, cosa que a la
vez se ocultaba ideolégicamente con el reclamo de la “objetividad cien-
tifica” y el manto de la “ayuda para el desarrollo”.

Dijimos que inicialmente la teoria de la dependencia sustituy6 al “desa-
rrollismo” como instrumento de andlisis social.

Esta teoria de la dependencia, fruto de la reconsideracién de la histo-
ria socioeconémica del continente, postula que el subdesarrollo latino-
americano es producto del desarrollo de los paises dominantes que cons-
tituyen el centro del sistema capitalista.’® Ellos se han desarrollado con
las materias primas extraidas de nuestros paises y con el uso de la mano
de obra barata que ha hecho posible la transferencia de enormes canti-
dades de plusvalor producido por los indios, campesinos y obreros de Amé-
rica Latina. Lo han acentuado mediante el intercambio desigual mediado
por la coercién diplomatica, politica y militar con la cual los han man-

Ciencia propia y colonialismo intelectual; Gunder Frank et al, La sociologia sub-
desarrollante; Antonio Garcfa, “Hacia una tcorfa latinoamericana de las ciencias so-
ciales del desarrollo”, en América Latina: dependencia y desarrollo; Octavio Ianni,
“Sociologia de la sociologia en América Latina”, op. cit.; Marcos Kaplan, La ciencia
politica latinoamericana en la encrucijada; Rodolfo Stavenhagen, Sociologia y sub-
desarrollo; Silva Michelena et al., Universidad, dependencia y revolucion; Varios,
Ciencia y colonialismo, antologfa de NACLA.

19 Véanse entre otros los siguientes: F. H. Cardoso y E. Faletto, Dependencia y
desarrollo en América Latina; Caputo y Pizzaro, Imperialismo, dependencia y rela-
ciones econdmicas internacionales; Fernando Carmona, “Profundizacién de la de-
pendencia tecnolégica”, en Problemas del desarrollo; Theotonio Dos Santos, “El nue-
vo cardcter de la dependencia”, en Ameérica Latina, dependencia y subdesarrollo;
Theotonio Dos Santos. Ideologia de la burguesia industrial en sociedades dependien-
tes; André Gunder Frank, “El desarrollo del subdesarrollo”, y “Sociologia del desa-
rrollo y subdesarrollo de la sociologia”, ambos en Economia politica del subdesarro-
llo; Antonio Garcfa, en La estructura del atraso en América Latina; Octavio Ianni,
Imperialismo y cultura de la violencia; Ernesto Laclau, “Feudalismo y capitalismo
en América Latina”, en Modos de produccion en América Latina; Ruy Mauro Ma-
rini, Dialéctica de la dependencia; Sunkel y P. Paz, El subdesarrollo latinoamericano
y la teoria del desarrollo; Pedro Paz, “Dependencia financiera y desnacionalizacién
de la industria interna”, en El trimestre econdmico; Edelberto Torres Rivas, Inter-
pretacion del desarrollo social centroamericano.
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tenido como paises monoproductores y compradores de productos manu-
facturados extranjeros.

Esta teoria sefiala que las sociedades subdesarrolladas no pueden ser
estudiadas aisladamente del proceso de desarrollo de los paises ricos. El
desarrollo y el subdesarrollo constituyen un solo proceso. Las economias
latinoamericanas no han estado aisladas del desarrollo del sistema capita-
lista, sino que han estado participando como economias “dependientes”.
La solucién, por lo tanto, postula la teoria, no estd en un mayor acerca-
miento, sino en la liberacién de esas ataduras. A pesar de que la teoria
de la dependencia es hija de las teorias cepalinas de “centro y periferia”,
cuyo objetivo es la restauracién del capitalismo nacionalista de caracter
populista, echa mano de elementos importantes del instrumental analitico
marxista. Llega inclusive a declararse como la teoria marxista especial para
explicar el subdesarrollo ya que el marxismo europeo, segiin estos tedricos
alegan inicialmente, no toma en cuenta la situacién interna de los paises
explotados y que la teoria del imperialismo esta articulada desde la pers-
pectiva de los paises industriales europeos.

Por esto, la teoria de la dependencia se presenta inicialmente como
una contribucién a la teoria del imperialismo desde la perspectiva del
subdesarrollo. Se le critica a la teoria de la dependencia que reemplace
la contradiccién “fundamental” entre clases sociales por la contradiccién
entre naciones como el mévil que genera los cambios histéricos en la so-
ciedad capitalista, y se le critica el intento de darle caricter de “teoria
especial” dentro de la teoria del desarrollo del régimen capitalista de pro-
duccién. Atn asi, hay que admitir que la interpretacién radical de la de-
pendencia estructural, representada por los cientificos de izquierda, inclina-
dos hacia el uso de las categorias marxistas de analisis socioeconémico, fue
lo que hizo posible que muchos militantes cristianos del continente se pu-
sieran en contacto con el anilisis marxista e hicieran una interpretacién
marxista de la historia y el subdesarrollo latinoamericanos.

Es la participacién en el proceso de formacién de la teoria de la de-
pendencia la que abre las puertas a un gran nimero de teblogos que ya
estaban comprometidos con el proceso politico de liberacién al uso defi-
nitivo del “materialismo histérico” como instrumental de analisis de la
situacién de subdesarrollo y “punto de partida” para esa reflexién teo-
légica que finalmente terminan llamando Teologia de la Liberacién.

La llamada teoria de la dependencia —hoy sometida a critica por sus
propios tedricos— no contiene en si, segiin sus propios exponentes, todos
los elementos conceptuales necesarios para dar cuenta de la dialéctica que
se da en los procesos socioeconémicos y politicos en el interior de las for-
maciones sociales latinoamericanas.?® Su virtud viene de la concentracién

20 Agustin Cueva, “Problemas y perspectivas de la dependencia”, F. C. Weffort,
“Notas sobre la teoria de la dependencia: ¢teorfia de clase o ideologia nacional?”, en
Problemas del desarrollo latinoamericano; Gustavo Ortiz, “La teorfa de la depen-
dencia, los cristianos radicalizados y el peronismo”, en Pucara, I, p. 56, 71.
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de la atencién teérica en el problema de la “dependencia” del exterior y
sus consecuencias internas. Pero es esa virtud, precisamente, lo que le im-
pide dar la debida atencién y estatuto tedrico a la “contradiccién de cla-
ses sociales”, que es la contradiccién principal de los conflictos sociales
y la clave no sélo a su interpretacién, sino a la solucién liberadora.

Lo que esta en juego en la determinacién del instrumental socio ana-
litico es el objetivo de entender la realidad histérica y sacar de ella el
conocimiento necesario para la praxis eficiente en la construccién de un
proyecto social que trascienda la opresién y la explotacién.

La historia latinoamericana revela que la base del problema no es sélo
ni primariamente de dominacién y subordinacién entre las naciones. Hay
una relacién de dominacién y subordinacién mas fundamental que aquella,
y es la de clases sociales. Es ésta la que le sirve de base a la otra. Son los
intereses de la burguesia nacional los que por su relacién con los intereses
de la burguesia extranjera en un mismo modo de produccién, llevan a
la nacién a una relacién de dependencia unas veces y a una relacién de
independencia otras. Pero alin sus proyectos de independencia no modi-
fican la relacién de dominacién-subordinacién mas fundamental que es
la de clase social. Un proyecto independentista guiado por la burguesia
nacional, como lo fueron la guerra de la independencia y los proyectos
del populismo nacionalista, s6lo afirma esa relacién de clases en lugar de
modificarla. En vista, pues, de la identificacién de estos sectores de la
Iglesia con los oprimidos y explotados, es natural que opten por los ana-
lisis de la dependencia realizados por la sociologia marxista cuyos funda-
mentos conocemos con el nombre de materialismo histérico.

El materialismo histérico se fundamenta en los descubrimientos de
Marx que sefalan que “la forma econémica especifica con la cual se ex-
traen de los productores directos el trabajo excedente no pagado”,® de-
termina la relacién entre dirigentes y dirigidos, y en tltima instancia,
determina también “todas las relaciones sociales del conjunto”.?? Marx
descubre que esa estructura social es “la base real sobre la cual se levanta
la superestructura juridica y politica con la cual corresponden determina-
das formas de conciencia social”.?® En consecuencia, se necesita un ins-
trumental socioanalitico que revele esa “base oculta” del conjunto de la
construccién social para lograr entender la raiz de la opresién y articular
la estrategia apropiada para la transformacién social, ya que en vista de
este descubrimiento, el cambio social histérico tiene que ser transforma-
cién de esa relacién de clase, esto es, revolucién social.

Desde luego, Marx advierte que la forma de esa relacién econémica

21 K. Marx, El capital, tomo II, en la traduccién de W. Roces, sec. 6, cap. XLVII,
apartado 2, p. 733. Esta es la traduccién de Sergio Bagi en Marx-Engels: diez con-
ceptos fundamentales, p. 20.

22 Ibid. Véanse también el prefacio de la Contribucion a la critica de la eco-
nomia politica, trabajo asalariado y capital.

23 Prefacio de la Contribucién a la critica..., cit.
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que hemos sefialado, “corresponde siempre [...] a un estado definido
en el desarrollo de los métodos de trabajo y de su capacidad social”.?*
Esto es, si las fuerzas materiales de produccién evolucionan, entrarian
en contradiccién con las estructuras de relaciones sociales anteriores, lo
cual generaria “una épcca de revolucién social”.?s En el modo de produc-
cién capitalista, esa contradiccion se plantea de por si ya que mientras
la produccién es social, la apropiacién del producto y su beneficio estd
restringido a la minoria de los duefios de los medios de produccién.

En sintesis, el materialismo histérico postula que es la lucha de clases
quien mueve la historia, que esta lucha se origina en los cambios que ocu-
rren en las fuerzas materiales de produccién, y que, por lo tanto, esta
lucha esta vinculada con las condiciones econémicas y no con la condicién
moral de los hombres.

Esto constituye el fundamento tedrico que sirve de base al instrumen-
tal socioanalitico del socialismo marxista. Esto en ningin momento sus-
tituye el estudio concreto de la situacién concreta, sino que, al contrario,
lo exige. De aqui que esa sociologia resulte mas apropiada como instru-
mento de estudio para revelar la realidad social y proveer la estrategia
apropiada para lograr el cambio de clases necesario. De aqui en adelante,
el “anilisis de la dependencia” quedar4 subordinado al “anélisis de clase”.

Como resultado, el andlisis cientifico de todas las ciencias sociales la-
tinoamericanas comienza a concentrarse en el analisis de la contradiccién
de clases sociales y a refinar la aplicacién del materialismo histérico en
sus estudios cientificos sobre la realidad latinoamericana. Esta adopcién
del materialismo histérico como instrumental cientifico es realizada tam-
bién por los tedlogos de la liberacién.

Los tedlogos, autores y militantes del sector radical de la Iglesia lati-
noamericana concuerdan en que la racionalidad del “materialismo hist4-
rico” les provee el instrumental cientifico necesario para desideologizar
la realidad y entenderla objetivamente, para realizar la critica necesaria
a las ideologias y précticas sociales de los cristianos conjuntamente con los
no cristianos, en un proyecto histérico, tedrico-estratégico (cientifico) de
transformacién de la sociedad para hacer viable la construccién del Reino
de Dios en la tierra.?®

2¢ El capital, tomo III, cap. XLVII, p. 733.

25 Prefacio de la Contribucidon a la critica. .., cit.

26 Victor Araya, Fe cristiana y marxismo: una perspectiva latinoamericana; Gon-
zalo Arroyo, “Pensamiento latinoamericano sobre subdesarrollo y dependencia exter-
na”, en Mensaje; G. Arroyo, “Significado de cristianos por el socialismo”, mimeo.
del Comité Nacional de cps; Sergio Arce, “Los cristianos en la sociedad socialista”,
en Cristianismo y revolucion; H. Assmann, “Implicaciones socio-analiticas e ideo-
l6gicas del lenguaje de la liberacién”, en Pasos y en Pueblo Oprimido, Sefior de la
Tierra; H. Assmann, “Iglesia 'y proyecto histérico”, en Perspectivas de didlogo; H.
Assmann, “Los cristianos revolucionarios, aliados estratégicos en la construccién del
socialismo”, en Contacto, en Pasos y en la introduccién del libro Habla Fidel Castro
sobre los cristianos revolucionarios; H. Assmann, “El cristianismo, su plusvalia ideo-
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Pablo Richard Guzmén, profesor de teologia de la Universidad Ca-
tolica de Chile, lo justifica de la siguiente manera:

“Este nuevo tipo de biisqueda teolégica toma como punto de partida
y como instrumental cientifico de su propia reflexién, la racionalidad his-
térica de la praxis social que tiene su expresién concreta en la racionali-
dad socialista. No nos referimos directamente a tal o cual realizacién de-
terminada de modelos o proyectos socialistas, sino a la racionalidad histérica
originaria que esti en la base de estos sistemas. La racionalidad de la
praxis social, en cuanto revela e interpreta adecuadamente la realidad
histérica del proceso de transformacién social y nos devela los mecanismos
ideolégicos legitimadores de una comprensién falseada de esta realidad,
se nos presenta como la iUnica racionalidad verdadera y capaz de una
verificacién histérica del cristianismo.” %’

légica y el costo social de la revolucién socialista”, en Cuadernos del CEREN, nim.
12, 1972; Julio Barreiro, “A Latin American Contribution to the Christian-Marxist
Dialogue”, en The Religious Situation; Hiber Conteris, “Cambio social e ideologia”,
en Cristianismo y sociedad y en Conciencia y revolucion; véase la coleccién completa
de los documentos del Primer Encuentro de Cristianos por el Socialismo, especial-
mente, los andlisis socioecondmicos de cada uno de los pafses representados, algunos
estdn incluidos en el libro Cristianos por el socialismo, editado en Santiago; otros
en Los cristianos y el socialismo de Siglo XXI editores y otros en Christians and
Socialism, de Orbis, véase el “Informe final del encuentro de cps” publicado en va-
rias formas en todos los pafses latinoamericanos, Estados Unidos y Europa; Benoit
A. Duman, Los dos rostros alienados de la Iglesia una, especialmente el cap. 6;
René Garcfa, “De la critica de la teologfa a la critica de la politica”, en Pasos, en
Contacto y en Pueblo Oprimido, Sefior de la Tierra; Gustavo Gutiérrez, “Fraterni-
dad cristiana y lucha de clases”, mimeo. por cps; G. Gutiérrez, “Marxismo y cris-
tianismo”, mimeo. por Pasos y por CECRUM en México, de su libro Teologia de la
Liberacion, véanse las pp. 396-398 y 340-350; Franz Hinkerlammert, “Fetichismo de
la mercancfa, del dinero y del capital: la critica marxista de la religién”, en Cua-
dernos del CEREN, nim. 12, 1972, La iglesia latinoamericana y el socialismo, Do-
cumentacion de la jerarquia y de grupos eclesiales, de INDAL; “El cristianismo y la
lucha de clases”, mimeo. por la Izquierda Cristiana de Chile, “Lucha de clases y
evangélico de Jesucristo”, mimeo. de la Jornada Sacerdotal de los Doscientos de
Chile, publicado por Pasos; Carlos del Monte, “Comunidad profética y lucha de cla-
ses”, en Cuadernos teoldgicos; Morelli, “Caracteristicas de la teologfa latinoameri-
cana”; Pedro Negre, “El significado de los cambios en la metodologia de las ciencias
sociales para la interpretacién teolégica”; Noel Olaya, “Ciencias sociales y teolo-
gia”, en Liberacion de América Latina; Luis Rivera Pagin, “Aportes del marxismo”,
en Pasos y en Pueblo Oprimido...; R. Pagdn, “Teologia y marxismo”, en doc. 35
de FuMEc, Pablo Richard Guzmdn, “Racionalidad socialista y verificacién histérica
del cristianismo”, en Cuadernos del CEREN, ntim. 12, 1972; Julio de Santa Ana,
“Teoria revolucionaria, reflexién a nivel estratégico-tictico y reflexién sobre la fe
como praxis de liberacién”, mimeo. de 1sAL y en Pueblo Oprimido...; Juan L. Se-
gundo, “Instrumentos de la teologia latinoamericana”, en Mensaje y en Liberacidn
en América Latina. Véanse las Declaraciones de Principio de los movimientos sacer-
dotales y declaraciones de Movimientos Nacionales de cps indicados en la bibliogra-
fia general de este trabajo y las notas al pie de pégina sobre la adopcién de ele-
mentos de la ideologia marxista.

27 Pablo Richard Guzmdn, “Racionalidad socialista y verificacién histérica del
cristianismo”, en Cuadernos del CEREN, ném. 12, 1972, p. 150.
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Jorge Pixley, el especialista de estudios veterotestamentarios del Se-
minario Evangélico de Puerto Rico, comenta la adopcién del instrumen-
tal del socialismo cientifico y en forma radical, cuando sefiala la crucia-
lidad de la integracién de ciencia y teologia:

“Desde nuestro punto de vista, el defecto principal del socialismo del
Nuevo Testamento es que carece de un analisis cientifico de la sociedad
de su tiempo que hubiera orientado su amor hacia los pobres por sendas
eficaces. El socialismo nuestro estdi en vias de analizar cientificamente
la sociedad capitalista dependiente de América Latina, y ya se van per-
filando los rumbos para superarlo en direccién hacia una sociedad sin
lucha de clases.” 28

Finalmente, en la magna reunién continental de Ciristianos por el So-
cialismo, los sacerdotes, pastores, religiosos y laicos que representaban los
diversos grupos que optaban por el socialismo cientifico se expresan al
unisono:

“El compromiso revolucionario implica un proyecto histérico global
de transformacién de la sociedad. No basta la generosidad ni la buena
voluntad. La accién politica exige un analisis cientifico de la realidad
creandose entre la accién y el analisis una constante interrelacién. Este
anilisis posee una racionalidad cientifica propia, distinta cualitativamente
de la racionalidad de las ciencias sociales burguesas.

”La estructura social de nuestros paises estd basada sobre relaciones
de produccién (predominantemente capitalistas y dependientes del capi-
talismo mundial) fundadas en la explotacién de los trabajadores. El re-
conocimiento de la lucha de clases como hecho fundamental nos permite
llegar a una interpretacién global de las estructuras de América Latina.
La préctica revolucionaria descubre que toda interpretacién objetiva y
cientifica debe acudir al anélisis de clase como clave de interpretacién.”

Con este pronunciamiento claro y definitivo sobre el andlisis de clase
como “clave de interpretacién” para la “prictica revolucionaria” —que
recoge el pensamiento de ese sector, ya articulado en miles de pronuncia-
mientos, articulos y documentos— queda demostrada la afinidad de los
cristianos revolucionarios con la interpretacién histérica social que hace
de la eliminacién de las clases sociales la clave para el cambio social re-
volucionario.

La importancia del anélisis correcto para la praxis de militantes cris-
tianos y no cristianos se sefiala en esa reunién de la siguiente manera:

“El inadecuado reconocimiento de la racionalidad propia de la lucha
de clases ha conducido a muchos cristianos a una defectuosa insercién
politica. Desconociendo los mecanismos estructurales de la sociedad y los
aportes necesarios de una teoria cientifica quieren deducir lo politico de
una cierta concepcién humanistica (‘dignidad de la persona humana’, li-

28 Jorge Pixley, “El Nuevo Testamento y el Socialismo”, en EI Apdstol, p. 7.
29 “Documento Final del Primer Encuentro de Cristianos por el Socialismo”.
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bertad, etcétera) con la consiguiente ingenuidad politica, activismo y vo-
luntarismo.” 3°

Asi ocurre la integracién de la teologia con la ciencia. Frente a la
ciencia, la teologia se convierte en un “segundo paso” —palabras de Gu-
tiérrez. Es la ciencia quien descubre la realidad social existente ante la
teologia, que, en un “segundo momento”, habri de reflexionar critica-
mente sobre la praxis de los cristianos en el proceso de liberacién histérica
del hombre en una sociedad dada, usando el criterio de la fe. Esa priori-
dad de la ciencia en el proceso de reflexién teolégica es consecuencia di-
recta de lo que sefialamos sobre el nuevo “punto de partida®: la teologia
parte de la realidad latinoamericana. Esa realidad se conoce mediante la
ciencia, no mediante la especulacién metafisica. De aqui que no se pueda
hacer reflexién teoldgica sin ciencia y que la ciencia pase a integrar la
teologia.

Repetimos nuevamente las palabras de Richard Guzmén cuando dice
que no se trata de la adopcién de una “doctrina® a ser aplicada a la rea-
lidad, sino de un instrumental cientifico de analisis critico para estudiar
la realidad econémica, social, politica e ideolégica de una sociedad en un
momento dado y de la adopcién del proyecto histdrico y estratégico con-
tenido en el mismo instrumental,

Reafirmamos esta declaracién porque esa adopcién del materialismo
histérico como instrumental de anilisis socioeconémico se da en el con-
texto del deshielo del marxismo dogmaitico, el desarrollo del neomarxismo,
especialmente el althusseriano, que acentGa el marxismo como ciencia, y
el marxismo praxeolégico que acentlia la primacia de la praxis sobre la
ortodoxia; en el contexto de la diseminacién de la nueva izquierda y de
los frentes de liberacién en Ameérica Latina, estimulados por el ejemplo
triunfante de la revolucién cubana, influidos por el empefio guevarista
en la creacién del “hombre nuevo”, y por el redescubrimiento del huma-
nismo marxista via la exaltacién del joven Marx.®* Esto quiere decir que
esa adopcién se da en medio de la atmésfera revolucionaria antimosco-
vita representada por la reaccién de las izquierdas revolucionarias contra

30 Ibid. Véase también el uso de ese instrumental en Medellin, Segunda Confe-
rencia del Episcopado Latinoamericano en Medellin, Christus.

31 Véase, Bernex Oelgart, Idedlogos de la nueva izquierda; Mario Monteforte
Toledo y Francisco Villagrédn, Izquierdas y derechas en Latinoamérica; L. Althusser,
La revolucion tedrica de Marx; comandante Che Guevara, Obras completas; Regis
Debray, Revolucion en la revolucidn; Camilo Torres, Obras completas; véase tam-
bién la literatura sobre el neomarxismo citada en el cap. 1 y las menciones sobre
el asunto en el capitulo sobre “Fe e ideologia”. Véanse las menciones que hace el
documento del Movimiento Internacional de Estudiantes Catdlicos (MIEC-JECI)
sobre las influencias del foquismo, Paulo Freire, Althusser y Gramsci sobre los cris-
tianos revolucionarios (Doc. nim. 1, Febrero de 1972); para las influencias trots-
kistas del grupo de Monthly Review de Baran, Sweezy, Frank, M. Kaplan y las in-
fluencias de Fanon, segiin la evaluacién de Comblin, véase “Movimientos e ideologias
en América Latina”, en Fe cristiana y cambio social en América Latina, p. 117.
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los partidos comunistas latinoamericanos aburguesados o anquilosados por
el dogmatismo estaliniano. Esta reaccién pone el acento del neomarxismo
sobre la “ciencia” y sobre el humanismo.®?

Con esto queremos sefialar el hecho de que este sector de cristianos
revolucionarios se ubica en la tendencia latinoamericana de la revolucién
socialista que da prioridad a lo politico, contrario al mecanicismo estali-
niano de los partidos comunistas latinoamericanos, que por tanto tiempo
insistieron en que primero debian ocurrir la revolucién capitalista y la in-
dustrializacién como etapa previa al socialismo. Para los latinoamericanos
revolucionarios, la revolucién cubana y la teoria de la dependencia han
demostrado que ese paso no es necesario, ya que estas economias han es-
tado insertas en el mercado capitalista por siglos en diversas funciones,
ain cuando el modo de produccién capitalista no haya sido predominante
en toda la formacién social. Ademis, si bien es cierto que el hombre
esta en funcién de la sociedad, antropolégica y axiolégicamente, no esta
supeditado mecénicamente a la economia. La madurez de las condiciones
objetivas en las fuerzas productivas no basta para que ocurra la revolu-
cién. Es necesario que medie la transformacién de la conciencia, la teoria
revolucionaria, al compromiso con la utopia de la nueva sociedad, que
implica una decisién ético-politica, para hacer posible la revolucién cuan-
do se den las condiciones. Con esto nos referimos a la “prioridad de
lo politico”.

De la opcién por el instrumental socioanalitico del materialismo his-
térico —opcién impuesta por el compromiso revolucionario con los opri-
midos y explotados— se desprende la opcién por el proyecto histérico de
la construccién de una sociedad socialista.?® Ese proyecto histérico es ex-
traido de la critica concreta del desarrollo histérico de las condiciones
existentes, tanto estructuralmente como en cuanto a condiciones necesarias
para su realizacién, Pero también hay que reconocer en él los anhelos
utépicos de la humanidad sufriente, expresados en utopias anteriores que,
ain cuando no hayan tomado en cuenta las condiciones histéricas para
su realizacién, si constituyen proyecciones racionales de las posibilidades

32 También es importante aclarar el hecho de que esta adopcién se da en un
proceso que toma mucho tiempo a unos y menos a otros, que en sus inicios va
acompafiada de aclaraciones apologéticas que tratan de diferenciar esa opcién de la
implementacién soviética del socialismo —rechazo que se da unas veces por razones
marxistas y otras por razén de reminiscencias democristianas— e incluso, algunos
grupos adoptan el instrumental de andlisis como se hiciera en Medellin, pero no la
critica radical al sistema capitalista ni la estrategia total para la realizacién del pro-
yecto socialista. Pero eventualmente se fue consolidando una posicién socialista ideo-
légicamente mds clara entre los cristianos revolucionarios de todo el continente,
dentro de la cual las diferencias corresponden a las que se dan dentro del movi-
miento socialista internacional respecto a las discusiones sobre el marxismo como
instrumental de andlisis, como proyecto histérico y como estrategia y tdctica revo-
lucionaria.

33 Véase la nota 26.
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humanas extraidas de la experiencia histérica misma. En este sentido de-
bemos reconocer, para reflexiones ulteriores, que en el proyecto histérico
coinciden la ciencia y la utopia.

Por ahora béstenos sefalar el hecho de que estos cristianos revolucio-
narios reconocen la dimensién cientifica del proyecto histérico de la cons-
truccién del socialismo. Con ello reconocen la estrategia necesaria para
su realizacién: la culminacién de la lucha de clases. Esto es, la organiza-
cién politica de la clase que debe tomar el poder para devolver la pro-
piedad privada de los medios de produccién a sus productores y organizar
y planificar la economia en funcién de las necesidades colectivas.®

El amor cristiano a todos los hombres no estid en contradiccién con la
lucha de clases. Es precisamente por amor al préjimo, segin estos cris-
tianos revolucionarios, que hay que optar en la histérica e inevitable con-
tienda por apoyar a los oprimidos frente a los opresores. En sus escritos
hay un énfasis en el caracter cientifico de la lucha de clases que sefiala la
necesidad de entender la participacién del cristiano en esta lucha, aun en
toda su violencia, como una expresién tragica del amor al préjimo en
lugar de una expresién de odio de clases.?

3¢ A partir de Medellin, un gran mimero de declaraciones cristianas en favor
del socialismo constituyen expresiones en favor de un socialismo genérico, de poca
precisién cientifica. Pero de los setenta en adelante nos encontramos con expresio-
nes claras y precisas en favor de un socialismo que presupone la socializacién de los
medios de produccién y la lucha de clases como estrategia inevitable y definitiva
a la toma del poder, atin cuando hagan salvedades con respecto al humanismo, la
importancia de la construccién del hombre nuevo, el rechazo del dogmatismo esta-
liniano y la dictadura de la burocracia sobre el proletariado y advierten sobre el
respeto a las diferencias de las condiciones nacionales; véase de los Sacerdotes tercer-
mundistas, “Nuestras coincidencias basicas”, en la coleccién La iglesia latinoameri-
cana y el socialismo, p. 40; “Declaracién del Tercer Encuentro”, op. cit.; Dossier,
“Sobre el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo”. op. cit, p. 50; “De-
claracién del Quinto Encuentro”, pp. 58-59; 1sarL-Bolivia, “Mensaje de I1sAL en el
Congreso de la Central”, op. cit,, p. 78; 1saL-Bolivia, “Mensaje de 1sAL al pueblo”,
op. cit, p. 92; Los Ochenta Sacerdotes Chilenos, “Comunicado de prensa de los
participantes en la jornada de cristianos en la construccién del socialismo en Chile”,
op. cit,, p. 152; Documento del Primer Congreso Mexicano de Sacerdotes para el
Pueblo, en Contacto, p. 76. Véase, en adicién, los articulos y documecntcs citados
en la nota 26.

35 Véanse los siguientes, Gustavo Gutiérrez, “Paternidad cristiana y lucha de
clases”, G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, p. 344; Enrique Dussel, Teologia
y €tica de la liberacidn, p. 51; Jacques Chonchol, “El cristiano y la lucha de clases”;
Miguez Bonino, “Unidad cristiana y reconciliacién social: coincidencia y tensién”,
y Rolando Muifioz, “Lucha de clases y evangelio”, en Panorama de la teologia lati-
noamericana; Noel Olaya, “Unidad cristiana y lucha de clases”, Julio de Santa Ana,
“Notas para una ética de la liberacién a partir de La Biblia”, en la antologfa, Pue-
blo Oprimido. .., Ernesto Cardenal, La santidad de la revolucién, Severino Croato,
Libertad y liberacién, p. 61; Monsefior Sergio Méndez Arceo, “Homilia en la Ba-
sflica de la Guadalupe el 21 de mayo de 1972”, en E! excélsior, entrevista a Don
Sergio en Chile, reportada por Rail Macin en Méndez Arceo, icristiano o politico?
La correspondencia sobre este asunto entre el Arzobispo de Santiago, Monsefior
Silva Henriquez y los cristianos por el socialismo; el Informe de la Comisién sobre
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CONCLUSIONES

1. A maenera de resumen: Hemos sefialado las condiciones teéricas e
histéricas que hicieron posible la adopcién del instrumental socioanalitico
del materialismo histérico, su correspondiente proyecto socialista y su es-
trategia politica. Al hacerlo, hemos sefialado como explicaciones funda-
mentales la deshelenizacién del cristianismo y la recuperacién del caricter
historicista del pensamiento hebreo; la crisis econémica y politica que lleva
a los cristianos a la participacién en los procesos de liberacién; la inca-
pacidad de las teorias desarrollistas para dar cuenta de la situaciébn de
subdesarrollo y para producir las estrategias de desarrollo adecuadas; la
necesidad de un instrumental analitico —no incluido en la Biblia— que
sea epistemolégicamente eficaz para el descubrimiento de las causas del
subdesarrollo de los pueblos, eficaz para descubrir el caricter ideolégico
del orden existente y eficaz para elaborar una explicacién que contenga
la estrategia de transformacién adecuada con los intereses de los oprimi-
dos cuyas necesidades e intereses determinan los objetivos de la transfor-
macién social.

La deshelenizacién del cristianismo ha sido fundamental en este pro-
ceso, ya que su expresion idealista hacia imposible el uso del materialismo
histérico. Sin embargo, a pesar de que ese proceso comenzb en Europa,
son los latinoamericanos quienes lo llevan a sus Gltimas consecuencias por-
que es en América Latina donde se daban las condiciones econémicas y
politicas que requerian ese instrumental socioanalitico y politico al servicio
de los pobres.

La desideologizaci6én del cristianismo y su ética social deja en libertad
a los cristianos para buscar la ciencia y las estrategias econémicas y po-
liticas més adecuadas para la transformacién de la sociedad, lo cual los
lleva a descubrir que no existe contradiccién alguna entre la tradicién
hebreocristiana y el materialismo histérico.

De las implicaciones con respecto a elementos filos6ficos del marxismo
llamado “materialismo dialéctico” que incluimos en “la ideologia marxis-
ta” —que no son tema de esta ponencia— hay que sefialar resumidamente
que algunos de estos elementos no son contradictorios con la fe cristiana
y otros si lo son. Estos Gltimos no son indispensables para la adopcién del
materialismo histérico.

Los cristianos revolucionarios no tienen contradiccién con la visién ma-
terialista de la historia que afirma su autonomia y la prioridad de la rea-
lidad material en la formacién de la conciencia ni tampoco con el hu-
manismo marxista que proyecta los anhelos de la humanidad por una so-
ciedad justa e igualitaria. Sélo existe contradiccién con la afirmacién del

lucha de clases del Encuentro de ces y el Informe Final del Ecuentro de cps, todos
en el libro Cristianos por el socialismo, en las siguientes paginas respectivamente:
117-219, 264-266 y 281-302,
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ateismo de los marxistas en estos procesos frente a lo cual estos cristianos
afirman que el ateismo no_es necesario a estas afirmaciones filoséficas y
valorativas y han estado dispuestos a probarlo con su practica y teoria.

2. Una consecuencia y propuesta tedrica: El aparato tedrico de la
Teologia de la Liberacién abre a discusién la sociologia o la concepcién
marxista de la religién.

Si existe un cristianismo revolucionario que no da una interpretacion
metafisica a las carencias concretas del hombre; que no constituye un
“opio” adormecedor del pueblo, sino una fuerza movilizadora hacia la
revolucién social; que puede objetivar e identificar las fuerzas socioeco-
némicas que operan sobre su miseria sin divinizarlas; que no pospone
para el cielo la desaparicién de todas las infamias; que no “ve en las vi-
lezas de sus opresores un justo castigo del pecado original” ni ve en ellas
“pruebas” a las que el Sefior somete a los hombres; que no puede ser acu-
sado de actitudes “cobardes” y “serviles” ni de hacer caso omiso de las
“condiciones objetivas” como para proponer “soluciones puramente ver-
bales e ilusorias” o un “mero llamado en favor de los hambrientos y los
miserables” como decia Marx, sino que adopta el instrumental socio-
analitico y el proyecto histdrico del socialismo y su estrategia politica, ens
tonces no es posible continuar haciendo las declaraciones tradicionales de
la sociologia marxista sobre la religién fundamentadas en los comentarios
de Marx sobre el asunto.

Habria que precisar mas para dar cabida en la concepcién marxista
de la religién a los nuevos fenémenos histéricos no existentes cuando Marx
expresd sus licidos comentarios. Estos no son aplicables a la practica de
la religién de los sectores de la Teologia de la Liberacién. Sin embargo,
son aplicables al caracter ideolégico de la religién y en especifico a la
religiosidad burguesa.

Es tiempo entonces de comenzar a trabajar en una sociologia de la re-
ligién a partir de la teoria de los modos de produccién que recoja el nue-
vo desarrollo histérico de la realidad.

Mi hipétesis es que hay que estudiar la conducta social de la religién
en el contexto del modo de produccién social y tomando en cuenta la
perspectiva de clase inherente a la fe cristiana. En los momentos en los
cuales el modo de reproducir socialmente la totalidad de la vida en una
sociedad dada cambia para ajustar las relaciones sociales al desarrollo de
las fuerzas productivas, se generaliza la crisis en todos los niveles de la
sociedad. En el nivel ideoldgico, la crisis de credibilidad en donde se su-
mergen las concepciones vigentes, obliga a la biisqueda de nuevas maneras
de entender los cambios para guiar la conducta dentro de la nueva situa-
cién en forma eficiente. Estas nuevas representaciones conceptuales de la
realidad vienen enmarcadas en la visién del mundo que corresponde a los
valores e intereses de la nueva clase que representa el futuro a establecerse
y que habrid de transformar todo el sistema de relaciones sociales, esta-
blecer una nueva legalidad y un nuevo sistema de legitimacién y expli-



FUNCION POLITICA DEL PENSAMIENTO TEOLOGICO 159

cacién del mundo. La religién como ideologia totalizadora comparte esa
crisis y ese proceso de renovacién. En esta crisis, la agudizacién de la lu-
cha de clases revigoriza la perspectiva de clase del cristianismo.

La aplicacién del concepto de “modo de produccién” al estudio de
la religién nos explica el surgimiento del pensamiento revolucionario del
protestantismo burgués con respecto a la sociedad feudal, a la cual el ca-
tolicismo romano medieval sirvi6 de sostén ideoldgico, y explica la crisis
religiosa de todo el periodo de gestacién del modo de produccién capita-
lista. Ello explica por qué el catolicismo romano, insertado en una com-
prensién medieval del mundo y expresado teolbgicamente con esta ideo-
logia, se enfrascé en una lucha contra la Ilustracién, la Revolucién fran-
cesa, la Revolucién industrial, las libertades burguesas, el nacionalismo y
la democracia que representaban la ideologia del nuevo orden burgués
—con los cuales hoy se ha reconciliado— y que diera su apoyo a las fuer-
zas sociales conservadoras que representaban los residuos del modo de
produccién feudal. Ideolégicamente, la Iglesia representaba la “teoria ge-
neral” del viejo orden. Esto explica también el impasse entre el catolicis-
mo y el socialismo. Anélogamente, explica perfectamente el hecho de que
el protestantismo burgués diera su apoyo como fuerza ideolégica a la clase
burguesa en ascenso del modo de produccién capitalista e hiciera parte
de su comprensién del mundo las ideas liberales en todos los paises del
norte de Europa, Inglaterra y Estados Unidos.

Se explica también que se dé una relacién tan estrecha entre los lai-
cistas y el protestantismo; se explica que hayan abierto las puertas a los
misioneros protestantes a partir de 1850 para combatir el “obscurantismo
catdlico romano”, como le llamaban a la religién legitimadora del viejo
orden.

De la misma manera que la crisis del orden feudal gest6 un “cristia-
nismo burgués”, representado en el pensamiento de los reformadores pro-
testantes y de las Iglesias del norte de Europa, Inglaterra y Estados Uni-
dos, hoy tenemos sefiales importantes de la posibilidad del nacimiento de
un “cristianismo proletario” en la América Latina. De la misma manera
que el protestantismo acompafié el nacimiento del capitalismo como ideo-
logia legitimadora, la Teologia de la Liberacién y Cristianos por el Socia-
lismo podrian acompafiar la formacién de la nueva sociedad socialista
como un “‘cristianismo socialista”,

El cristianismo se mueve dialécticamente de su funcién social de polo
de la legitimacion del orden social al de la deslegitimacién. En el caso
del modo socialista de produccién, la identificacién entre religién e idea-
lismo, que parecia ser la barrera infranqueable, no lo era realmente. Como
hemos visto, esa identificacién no era inherente al cristianismo, como pen-
saba Marx. La fe puede incorporar la concepcién materialista y dialéctica
de la realidad para expresar su esperanza y su compromiso con la igual-
dad y la justicia del préjimo y convertir su pasado de sostén del orden
de explotacién y opresién en un presente deslegitimador como fuerza de
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cambio social, como cualquiera otra de las instituciones sociales que ge-
nera ideologia y en las cuales se reproducen las contradicciones sociales.

Como bien aclaran estos teSlogos —y ya es comin hacerlo de Barth
y Bonhoeffer para aca— “la fe cristiana no es una religién”. La religién
es la expresién ideoldgica de la fe. La religién, como bien decia Marx, es
un “producto social”, es la “teoria general” de cada modo de produccién,
es la expresién del mundo en que cada civilizacién o bloque histérico se
expresa religiosamente al reproducir la vida con los medios materiales y
las relaciones sociales de los cuales dispone.

Que la fe cristiana se exprese en diferentes ideologias o concepciones
implicitas del mundo, estd determinado en Gltima instancia por el hecho
de que la fe en si no posee una ideologia concreta o una cultura que por
naturaleza pertenezca a la fe; no existe una epistemologia, lenguaje o cul-
tura privados, propios de la fe. El contenido de la fe, su historia, la de los
hombres que la poseen, proviene de la experiencia histérica vivida desde
la perspectiva de la fe por estos creyentes en una sociedad dada; en otras
palabras, el contenido de la fe proviene de la experiencia humana que se
va acumulando en la memoria histérica de la comunidad cristiana segin va
experimentando la vida en cada modo de produccién. De aqui que
los cristianos revolucionarios rechacen el concepto de lo “especificamente
cristiano” como un mecanismo ideolégico y en consecuencia rechacen con-
ceptos tales como “cristiandad”, “revolucién cristiana” y “socialismo cris-
tiano”, porque en ellos se esconde la intencién sacralizadora de realidades
socioeconémicas seculares que responden a intereses de clase que no de-
ben ser confundidas con la fe. De esta manera, mantienen clara la dis-
tincién entre fe e ideologia, por un lado, mientras por el otro se sienten
libres para expresar su fe por medio de la ideologia de su tiempo que
mejor responda a los reclamos de la fe por la justicia y la igualdad de los
oprimidos.

Es fundamental sefialar que la fe en si —como esperanza fundamen-
tal que reclama un compromiso de amor para con los explotados y opri-
midos, mediadas a través de la historia de las tradiciones biblicas y la his-
toria de la Iglesia— tiene un caracter revolucionario inherente a si misma
que es lo que hace posible su reaparicién en forma nueva. Ese com-
promiso es el que asegura su permanencia, su reedicién en expresiones
religiosas nuevas, desafiantes y liberadoras ante las nuevas condiciones de
vida en cada modo de produccién cuando es apropiada por los oprimidos
en la lucha de clases. Su caricter absoluto, su autonomia, deriva de la
naturaleza permanente de su pregunta por la justicia y la igualdad del
préjimo —segilin ésta se expresa en la concepcién de una plenitud llama-
da Reino de Dios, proyectada a partir de la historia— que pasa juicio
sobre la relatividad de las etapas de desarrollo social y mantiene la his-
toria abierta hacia las infinitas posibilidades humanas. La fe, como pre-
gunta abierta por la justicia y la igualdad del préjimo, estid incrustada en
la insatisfacci6n infinita del hombre en una historia que no tiene fin. De
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‘aqui que la esperanza que conforma la fe, como dice el filésofo marxista
Ernest Bloch, no tenga fin. En consecuencia, aqui se encuentra la per-
manencia y autonomia de la fe.

Como la tradicién habrea nacié en medio de una lucha de clases en
Egipto y el cristianismo primitivo se gest6 en medio de la crisis sociopoli-
tica del imperio romano, la fe hebreocristiana contiene en si, inherente
a su tradicién escrita, una perspectiva y un compromiso de clase con los
oprimidos que vuelve a salir a flote cada vez que el modo de produccion
entra en crisis y se agudiza la lucha de clases. Durante la crisis del orden
feudal, esa perspectiva se hizo patente en la revuelta de los campesinos.
Pero las condiciones histdricas para su ascenso como clase no estaban
dadas.

En este sentido, la fe es una fuente de liberacién social ya que su
problemética fundamental la constituyen la justicia y la igualdad del pré-
jimo, y no la problemética del caos y el orden, como alega Mircea Eliade,
el historiador de la religién. Esa problemética del orden y el sentido fren-
te al caos pertenece a las religiones de las clases dominantes cuya pro-
blemética es la ley y el orden de dominacién. La fe cristiana, por haber
nacido en medio de una lucha de clases, contiene en sus tradiciones fun-
damentales una actitud contraria, la del rechazo del orden de dominacién
en favor de la justicia y la igualdad del hombre explotado y oprimido por
ese orden.

Lo que mantiene la expresiéon “religiosa” de la fe en continua evolu-
cién y revolucién, acompafiando la dialéctica de la historia, es esa do-
ble dimensién del caricter de la fe en si y del caricter de la dialéctica de
la historia misma seglin ésta se expresa en la lucha de clases.

En consecuencia, es importante entender el desarrollo histérico y la
naturaleza politica de la practica religiosa de los cristianos desde esta dia-
léctica entre fe y modo de produccién, fe e historia, fe e ideologia y fe y
teologia en cada formacién social en que se estudie el desarrollo concreto
de la préctica religiosa. De esta manera se podrian evitar las afirmaciones
esencialistas sobre la naturaleza de una practica social tan dindmica y tan
importante en la lucha ideolégica del proceso de liberacién como lo es
la practica religiosa.

El uso de una teoria sociologica de la religiéon articulada con base en
la hipétesis explicativa que estamos sugiriendo aqui, nos evitaria las inter-
pretaciones erréneas sobre la religibn como las que se hacen con base en
las concepciones tedricas de los clisicos de la sociologia y la historia de
la religion que sélo llevan a imponer la teoria sobre la practica en lugar
de posibilitar enriquecimiento de la teoria con la practica histérica.
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