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de la filosofia en México de Abelardo
Villegas que hemos seguido tan de cerca
como ha sido posible muestran, en este
dominio, una creciente toma de concien-
cia nacional, pero una toma de con-
ciencia que, al descubrirnos nuestras
caracteristicas propias, al permitirnos de-
linear en forma cada vez mas nitida
nuestros proyectos de vida nacional nos
han permitido reencontrar una humani-
dad que habiamos perdido al través de la
adopcién de patrones heteronémicos, de-
volviéndonos con ello al esfuerzo coope-
rativo que requiere el estudio de todo
lo humano.

ORGAZ, Raldl A.: Ensayos
Histéricos y Filoséficos. Obras
Completas ITI. Prélogo del Dr.
Henoch D. Aguiar. Assandri.
Cérdoba, Argentina, 1960, pa-
ginas 356.

De Railil A. Orgaz pueden recogerse
facilmente las frases ponderativas de por
lo menos dos grandes estudiosos y maes-
tros de la Sociologia en Latinoamérica:
el doctor Lucio Mendieta y Nufez le
considera una inteligencia privilegiada al
servicio de la disciplina, desaparecida
cuando atn cabia esperar mucho y muy
bueno de su pluma; el doctor Alfredo
Povifia, que le conté6 como uno de sus
maestros hace resaltar lo sistemético de
sus trabajos, la modestia y la sencillez
de su esfuerzo, realizado ‘“con un tecni-
cismo sin contemplaciones y con una
inmensa honradez y seriedad cientifica”
pudiendo considerarse que “fue una vida
al servicio de la inteligencia y una voca-
cién inequivoca al servicio de la Socio-
logia”.

A estas apreciaciones, cabe agregar
las que hace, en la evocacién de sus re-
cuerdos sobre Orgaz, Henoch Aguiar
que convivié y trabajé con él durante
mucho tiempo, tras haber sido su maes-
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tro. Agular recuerda de Orgaz su vida
de estudiante cumplido, de inteligencia
despierta, de curiosidad insaciada, que
entre sus compafieros destacaba por per-
catarse mas del alcance y sentido de los
hechos. En la Universidad, su labor es
doble, de aprender y difundir lo apren-
dido iniciando desde pronto su colabo-
racién en las revistas universitarias, Tras
corta permanencia en Europa —inte-
rrumpida por la Primera Guerra— re-
gresa a Cérdoba en donde como profesor
y en contraste con otros profesores sa-
bios que no obstante su sabiduria se
abstenian de publicar textos, da a la
imprenta obras suyas tras haber sido el
impulsor del propio Aguiar (cuando era
éste su maestro) en la publicacién de
textos ajenos.

“Cuando Orgaz se hizo cargo de la
enseflanza de la Sociologia, ya era un
maestro, por su vocacién, por su prepa-
racién, por la claridad de su vida. Ense-
fiaba y ejemplificaba” (13). Por otra
parte, como Durkheim —de quien cabe
recordar que frecuent6 las aulas— no
improvisaba sus catedras, sino las sometia
a la guia de rigurosos cuadros sinépticos.
Esa catedra la desempefié6 hasta 1946 en
que, con gran dolor suyo, fue separado
de la docencia universitaria cuando aca-
baba de publicar su Sociologia.

Como abogado colaborador de Henoch
Aguiar, realizd el ejercicio profesional
“méas que como un oficio venal, como
un alto magisterio, auxiliar de la justicia,
a cuyo triunfo, el abogado debe, ante
todo, concurrir”.

Conforme a lo sefialado por el propio
Aguiar, no obstante haberse consagrado
casi exclusivamente al estudio, Orgaz
vivié espiritualmente en su medio, obser-
vandolo y analizindolo con su instrumen-
tal sociolégico y enriqueciendo con ello
su conocimiento mismo de lo social asi
concretizado, y participando en él al tra-
vés de una postura definida, favorable
a la democracia y a la libertad. “Fue
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radical en lo politico, fue reformista en
el claustro universitario creyendo encon-
trar en ambos movimicntos ‘la substitu-
cién de un tipo de coexistencia por otro’,
considerado por él como un cambio fun-
damental de caricter institucional, ten-
diente a mejorar y acelerar por la vida
de la libertad y de la cultura de la socie-
dad, el progreso espiritual de la Repi-
blica y de la Universidad” (19). A lo
que cabe agregar que, nada de extrafio
tiene el que uno de los primeros tedricos
del estudio sociolégico de las revolucio-
nes en Latinoamérica haya asumido posi-
ciones que, en lo fundamental, lo orien-
taban en un sentido revolucionario (en
cuanto buscaba esa ‘“‘substitucién de un
tipo de coexistencia por otra”) si bien
las fuerzas configurantes de su persona-
lidad le glejaban de cualquier postura
de revolucionario estridentista, teatral y
espectacular.

Del estudioso que al través de estas
lineas se nos presenta, su hermano, el
doctor Arturo Orgaz, ha reunido y publi-
cado las Obras Completas, de las que el
primer tomo esti constituido por su So-
ciologia y el segundo por su Sociologia
Argentina (con ensayos sobre Echeverria,
Alberdi, Vicente Fidel Lépez y Sarmien-
to) en tanto que este tercero contiene
un conjunto de ensayos histéricos y fi-
loséficos y se prevé un cuarto volumen
en el cual se contendrin sus aporta-
ciones sobre los problemas de la ense-
flanza univsrsitaria.

En este volumen, al lado de sus exi-
menes analiticos y criticos de las obras
de Tarde, de Freud, de Weber, de Spen-
gler, queremos sefialar el que hace de
“Ingenieros, sociblogo” particularmente
en cuanto, al través de este estudio de no
més de 22 paginas, se pone de manifiesto
la continuidad de la tradicién (tradicién
critica) de la sociologia en particular y
de las ciencias sociales en general en Ar-
gentina. Porque si Orgaz estudia a Inge-
nieros y lo critica, no es menos cierto que
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Ingenieros, por su parte, en la porcién
critica (la otra porcién es lo que Orgaz
llama porcién constructiva) de su obra
estudia y critica las ideas expuestas tanto
por los iniciadores de la sociologia ar-
gentina como Echeverria, Alberdi y Sar-
miento como por los continuadores de la
misma como J. M. Ramos Mejia, J. A.
Garcia, C. O. Bunge, L. Ayarragaray y
A. Alvarez.

La porcién constructiva de la obra
sociolégica de Ingenieros considera Or-
gaz que estd constituida por su concep-
cién de la sociologia como ciencia natu-
ral (de acuerdo con un monismo bioeco-
némico) por la aplicacién de ese criterio
a la evolucién social argentina, y por el
estudio de la formacién de la argentini-
dad. Como un balance general de esta
porcién constructiva, Orgaz apunta que
“el ensayo del doctor Ingenicros queda
no sélo como un magnifico paradigma
de aplicacién a la historia argentina de
los cdnones del economicismo social, sino
como un llamado enérgico a la claridad
en las doctrinas y a la armonia en las
sintesis histéricas” (288).

Fuera de los ensayos histéricos y de
los ya anotados referentes a diferentes
tedricos y doctrinarios de la sociologia,
en este tercer tomo de las Obras Com-
pletas de Orgaz figuran por lo menos
tres ensayos de un gran interés para cl
socidlogo y el filésofo social: su estudio
sobre las generaciones, ¢l que consagra
a las teorius sobre la revolucién y el que
habla del origen social de la religién.

Las Generaciones Histéricas. En la
concepcién de Ortega y Gasset —quien
volvi§ a traer ante nuestra atencién un
tema antiguo— la generacién es un mo-
mento de la vitalidad de una sociedad,
una pulsacién de su potencia orgénica,
un compromiso, también, entre masa e
individuo. El tema —en un proceso de
remontamiento —puede ecncontrarse en
Mentée (Les générations sociales, 1920)



280

cn Ottakar Lorenz y en su maestro von
Ranke, en Dromel, en Ferrari... en He-
rodoto y en los sacerdotes egipcios “que
contaban por generaciones, abarcando
una generacién viril un tercio de siglo”.
Por otra parte, volviendo a lo mis pré-
ximo a nosotros, lo que hay, de acuerdo
con Orgaz es un deseco de arrebatar el
concepto de generacién a la critica lite-
raria (para la que ha sido instrumento
cficaz) a fin de cientifizarlo.

La problematicidad de la nocién exa-
minada aparece con el examen del con-
cepto segin el cual la generacién serfa
“conjunto de hombres que han seguido
a los mismos maestros, que han respirado
la misma atmésfera de ideas generales,
sc han orientado por los mismos idecales
y han enterrado a los mismos muertos. ..
vale decir, ha sumergido a los mismos
idolos bajo una ola nueva de creencias
y descos’. Su substancia misma se revela
asimismo por estos caminos, en cuanto la
misma estd constituida esencialmente por
su entidad espiritual, por el contenido
de conciencia colectiva, por la unidad
espiritual que da fisonomia al conjunto.

El concepto de generacién no puede
reducirse a un decisivo elemento de co-
taneidad so pena de reducir a su vez la
teoria de las generaciones histéricas a
una psicologia de las edades. Tampoco
puede reducirse a la determinacién de
ciertos cortes histéricos so pena de redu-
cirla 2 mero recurso de periodizacién de
la teoria general del espiritu social estu-
dioso de las tradiciones, las élites y las
multitudes.

Lo fundamental parece ser, en efecto,
esa corriente de opiniones y sentimientos
que puede considerarse como estado de
alma colectivo. Este concretizaria en
torno o correria por los cauces del en-
frentamiento a un mismo problema so-
cial, para algunos: para otros, tendria
consistencia no gracias a la conciencia
del mismo problema, sino a la propuesta
de unas mismas soluciones. Pero, en re-
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lacién con lo primero, habria que consi-
derar que frente a un mismo problema
hay polarizacién de actitudes en diferen-
tes planos: scgin el altruismo, el egois-
mo o la indiferencia de los individuos,
conforme sefiala Ordaz; de acuerdo con
la pertenencia de los individuos a dife-
rentes estratos econdmicos, ocupaciones,
politicos, culturales, etc., como podria-
mos sciialar también en un sentido més
estrictamente sociolbgico. Y si bien en re-
lacién con lo segundo cabe creer en que
la psicologia de las generaciones podria
ser “la mascara de una psicologia de los
pueblos” segtin el apuntamiento de Or-
gaz, cabria sefialar que, dentro de la té-
nica general que cabe descubrir como
psicologia de cada pueblo es posible, en
la corriente de su historia, reconocer los
rasgos que caracterizan a una generacién
(y que la diferencian tanto de la previa
como de la quec le subsigue).

Y no habria, en este sentido, el recha-
zo que parece haber en la prescntacién
de Orgaz de estos modos de concebir a
las generaciones -—por lo menos en este
punto— sino aceptacién de las mismas
y de su complementaridad en cuanto:
dentro de las caracteristicas propias de
una sociedad de las que permite hablar
una psicologia de los pueblos (tan nece-
sitada de rigurosa constitucién cientifica)
se producen, en determinado momento
—estimuladas por acontecimientos hist6-
ricos que afectan hondamente la con-
ciencia social— variaciones ¢ue caracte-
rizan, en forma genérica —y conforme
ha de precisarse adelante-— a quienes
conviven en esos momentos dentro de los
marcos estructurales-culturales-significati-
vos de la sociedad corespondiente, y que
no impiden que en el seno del conjunto
se produzca, a su vez, en torno del pro-
blema y de las soluciones posibles, una
polarizacién que dependerd quiza en pri-
mer término de las capas de edades
—regidas por su partc por la psico-
gia de las edades— pero que no sélo
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estard determinada por este factor, sino
que serd una resultante de la concurren-
cia de diferentes fuerzas. Resultante de
las miltiples diferenciaciones que se pro-
ducen en lo social de acuerdo con dife-
rentes criterios, y de entre las que cabe
destacar —con vistas a la anudacién con
conceptos ulteriores de la presentacién
de Orgaz— el grado de conciencia o lu-
cidez de diferentes estratos socialcs.

En efecto, la generacién mienta, en
un cierto sentido —técito o explicito—
la existencia de un programa de vida.
Conforme mas expreso sea dicho progra-
ma, la generacién tendri perfiles més
claros. Conforme haya menos discrepan-
cias en torno de ese programa, la gene-
racién serd mas compacta. Pero, en rela-
cién con dicho programa existen dife-
rentes grados de lucidez, de conciencia,
de voluntaridad. Aén en esos casos cn que
el programa generacional es expreso,
unos individuos lo conocen o lo compren-
den méis que otros, unos sienten el pro-
blema central de la generacién y hacen
suyas las soluciones mis que otros, unos
quicren la realizacién del programa y
contribuyen a su realizacién mis que
otros.

Sefialar, entonces, como hace Orgaz,
¢l que muchos consideran que la gene-
racién histérica “no es mas que un nd-
cleo selecto de individuos dotados de un
programa en los érdenes de la especula-
cién y de la prictica” parece una verdad
a medias til quizd en cuanto, por cami-
nos desviados nos lleva a reconocer una
vez mas el cardcter polarizante de lo
social. En efecto, ese énfasis provisional
en cl ndcleo selecto ha llamado la aten-
cién hacia una analogia entre lo genera-
cional y la moda, aunque lo generacional
parezca ser algo mucho més estable, que
cala mucho més hondo, que ticne sia-
nificacién profunda historico social v que
abarca -—en forma quc aspira a la ce-
herencia-— todos los aspectos de¢ la vida
social, micntras la moda es, sobrc todo,
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algo mucho maés variable o ineluso fluc-
tuante, que afecta sélo a la superficie,
de minima significacién histérico social
vy que, en cuanto moda, en sentido estric-
to, se refiere si no sélo al aspecto estético
si a aspectos aislados de lo social.

Conforme a esa analogia, una gene-
racién histérica seria ese nicleo selecto
de individuos que “lanzan una nueva
moda o luchan por imponer un estilo
nuevo de cultura”. Afirmacién til como
dijimos y trataremos de mostrar, pero
excesiva en cuanto no creemos que pueda
establecerse legitima sinonimia entre mo-
da y cstilo de cultura sicndo como es el
segundo un concepto mas amplio y estric-
to que el segundo. Afirmacién ftil en
cuanto, conforme registra Orgaz:

“Toda meda, para Simmel, comporta
la confluencia y compenctracién de dos
corrientes: la social que lleva a acomo-
darse de alguna manera a lo existente y
dado, y la corriente individual que con-
duce a destacar y subrayar cl yo...
Una generacién dispuesta a luchar por el
triunfo de una moda nueva en el mundo
de la cultura no es algo totalmente sub-
versivo e iconoclasta: por grande que
sea el ansia de innovacién que la domine,
estard apoyindose, con concicncia o sin
clla, en la palabra de maestros visibles
o invisibles. No hay moda sin modelo ni
generacion sin maestro. .. Ortega y Gas-
set acicrta cuando sostienc que la gene-
racién es un compromiso dindmico entre
masa ¢ individuo...”

De este modo, el programa genera-
cioral descubierto, esclarecido, expresado
gracias a csos grupos selectos sc extiende
hasta la masa y tonto en la élite como
en la mmasa se dan, en proporciones va-
riables, les anhelos de renovacién y los
anhelos de  preservacién de lo social
siendo de este modo como no puede
admitirse, en forma alguna, que lo gene-
racional sca cosa exclusiva de los gru-
pos selectos. Estos son, en todos los casos,
los “formuladores de la conciencia del
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grupo” y, en multiples ocasiones, los ade-
lantados de los anhelos progresistas del
grupo, pero estos mismos anhelos no po-
drian ni expresarse ni encarnar si oscu-
ramente la misma masa indiferenciada
—que se diferencia en miltiples grupos
de opinién gracias a ese elemento diferen-
ciador que es el programa generacional,
unificador asimismo en otro nivel— no
sintiera tales deseos de transformacién
social.

Ese programa lo es en el mundo de la
inteligencia, en el mundo de la accién y
“se puede afiadir todavia un programa
en el mundo de la sensibilidad que com-
plementa el idearium colectivo con el in-
suprimible capitulo estético” (202) con-
virtiéndolo asi en programa integral.

Casi bhacia el fin de su disertactén so-
bre las generaciones, con respecto a la
cual hemos tenido oportunidad de regis-
trar ocasionales discrepancias, Orgaz se-
fiala una “dltima analogia y no de las
menos curiosas: la psicologia de la gene-
racién es de la misma especie que la psi-
cologia del publico... La *“sensacién
de actualidad” que decia Tarde finca no
en nuestra conciencia de la proximidad
de los hechos relatados por el periddico,
sino en nuestra conciencia de que las
ideas, las simpatias y antipatias que nos
dominan en la lectura son los de multi-
tud de lectores”. Lo cual le permite abrir
la siguiente interrogante: “¢No podria
decirse que la generacién es como un
pablico coetineo quec se inspira en la
palabra de los maestros del momento?”
Y sus dudas para responder por la afir-
mativa probablemente se resolvieran al
través de consideraciones acerca de la
unificacién-diversificacién propia de lo
social a que hemos aludido en parigra-
fos anteriores.

Que en el fondo o por lo menos en
el origen del concepto de “generacién”
existe un mévil ético social es algo que
muestra el propio Orgaz al referirse a
las lampadoforias atenienses con las que

Revista Mexicana de Sociologia

Lucrecio asimilaba el desarrollo histori-
cocultural de las sociedades.

TeoriaA DE LA REevoLucion. En su
ensayo sobre las revoluciones, Orgaz con-
trapone revolucién a acto de fuerza, en
cuanto la revolucién busca “cambiar las
instituciones e implantar un estilo poli-
tico diverso del existente” (345), y, por
otra parte, pone de relieve los caracteres
contrastantes de la revolucién y la seudo-
revolucién pues esta Gltima es sélo “odio
a los presentes abusos y amor a los viejos
usos, no amor a los nuevos usos. Y en
este sentido, con pocas excepciones (las
revoluciones logradas o frustradas de
nuestro siglo) las seudorrevoluciones pare-
clan caracteristicas de los Balcanes y
Sudamérica. Por otra parte, en la carac-
terizaciéon de la revolucién, Orgaz en-
cuentra que la misma representa un cam-
bio de la arquitectura de la sociedad (y,
por lo tanto un cambio estructural y no
superficial, tal y como sefial6 Lucio
Mendieta y Nafiez) que es, ademis for-
ma mdxima de cambio (o forma de cam-
bio por excelencia como pudimos sefia-
lar en el Congreso de Sociologia de la
Revolucién) entre otras formas de cam-
bio social como son también los cambios
constituidos por la moda y la reforma.

Frente a las teorias tanto de Sorokin
como de Edwards acerca de la revolu-
cién, consideradas por Orgaz como “ins-
tintivistas” en cuanto imputan la causa
de las revoluciones a la represién de los
instintos, el propio socidlogo argentino
coloca, considerdindolo como de méixima
importancia, el “sentimiento del contras-
te injusto”. En este sentido lo orienta el
hecho apuntado por algunos escritores
entre quienes destaca Albert Mathiez de
que las revoluciones no se producen en
ambientes de miseria sino en paises en los
que ha empezado a existir un cierto bien-
estar, en cuanto “la miseria que a veces
determina revueltas no puede provocar
los trastornos sociales”. Y aunque la con-
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clusién no pueda aceptarse sin reservas
—en cuanto puede llevar por un rumbo
excesivamene subjetivizante— si mues-
tra una de las hipétesis primarias que
habria que probar en un estudio con-
creto de las revoluciones. De acuerdo
con el Temario del Congreso de Socio-
logia de la Revolucién reunido en Zaca-
tecas en 1958 y siguiendo una orienta-
ciébn que cada vez resulta mis nitida en
la sociologia mexicana, las causas de las
revoluciones hay que encontrarlas en el
encuentro de dos sectores: uno que de
lo subjetivo marcha hacia lo objetivo
(que siendo originariamente de caricter
psicolégico o psicologicosocial tiende a
objetivizarse en el mundo social) y otro
que de lo objetivo marcha hacia lo sub-
jetivo (que siendo originalmente social
repercute y tiende a adentrarse en lo
psicolégico) ; en la accién combinada de
situaciones deficitarias objetivamente que,
ademas, son definidas como tales subje-
tivamente.

Hacer radicar las causas de las revolu-
ciones exclusivamente en la *definicién
situacional” puede llevar emboscada una
postura ideolégica que pone en disponi-
bilidad de apelar en cualquier momento
a la resignacién o a cualquier otro me-
dio semejante para liquidar las revolucio-
nes. Hacer gravitar las causas de las revo-
luciones tnicamente en condiciones obje-
tivas puede permitir olvidar que los
grandes cambios sociales sélo son realiza-
bles gracias a la toma de conciencia
social, al adecuado planteamiento del
problema en cuanto tal, y a la voluntad
de realizar un determinado programa de
caracter social.

ORIGEN socIAL DE LA Revcion.  En
su cnsayo sobre el origen social de la
religién, Orgaz nos recuerda la contra-
posicién existente entre el pensamiento
de Schleirmacher, mistico del sentimien-
to, para quien la religién es experiencia
de que dependemos de lo infinito y el
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de Hegel que ve en la religién una me-
tafisica no desarrollada. Y, asimismo, la
forma en que De Roberty, discipulo de
Comte busca explicar lo psicolégico por
lo social; la manera en que Durkheim
y Lévy Bruhl sefialan la necesidad que
tiene la psicologia -—para constituirse
como ciencia— de observar no sélo los
fenémenos de conciencia del ‘“hombre
blanco, adulto y civilizado” sino los del
no blanco, no adulto ni civilizado, y los
caminos por los cuales el debate entre
el psicologismo y el sociologismo se llevd
a los origenes de la religién.

Pero, en forma central, Orgaz toma
una cita de Rousseau grandemente escla-
recedora de acuerdo con la propia exé-
gesis del profesor argentino, pues si el
ginebrino afirma “Crei en mi infancia
por autoridad, en mi juventud por sen-
timiento, en mi madurez por razén y
ahora porque siempre he creido”, el ar-
gentino descubre el trinsito de la coac-
ciébn al hébito en los fenémenos de
creencia.

Sin embargo, si la cita de Rousseau
permite explicar cudl es en muchos casos
el proceso por el cual aparece y se man-
tiene —si bien no explicaria cémo se
desarrolla— el sentimiento religioso en
un hombre miembro de una sociedad
que cuenta ya con tradiciones religiosas
y que ejerce coaccién sobre sus indivi-
duos para imponérselas, no explica en
cambio cémo surge la religiéon en el seno
de las sociedades. Esta tarea la emprende
Durkheim que, como es sabido, no acepta
que la religién sca relacién del alma con
la divinidad en cuanto hay religiones
en las que Dios no existe. Porque para
el propio sociblogo francés lo esencial
de lo religioso reside en ‘“lo sagrado”
que nace con el totemismo (frente a quie-
nes, al tomar en consideracién quizi otra
fase de desarrollo o bicn una forma al-
quitarada de lo religioso hablan de la
religién como de ‘“poesia nouminosa’)
cn el que puede reconocerse lo social de
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la religién ya que; conforme el decir del
propio Durkheim, “cl hombre primitivo
adquiere conciencia de un contraste vio-
lento cntre su vida personal pobre de
emociones y su vida colectiva exaltada y
dionisiaca” (cf. la ceremonia de la H. T.
en el Mundo Teliz de Huxley) que vin-
cula con la magia del “totem” emblema
de la asociacién. En este sentido cabria
hacer observar que en una sociedad, con-
forme sea mdis pobre la vida personal en
comparacién con la vida grupal se senti-
rd probablemente ura necesidad mayor
de vida religiosa en el sentido apuntado
por Durkheim en esa cita. Y puede
mencionarse al respecto la forma en que
en una sociedad altamente mecanizada
como los Estados Unidos de América,
con una vida personal empobrecida que
nos mucstran muchas de sus cintas cine-
matograficas, proliferan las iglesias y la
vida eclesidstica ——que cs hacia la que
apunta propiamente Durkheim— en for-
ma que no guarda ni remotamente pro-
porcién con el aumento de la verdadera
religiosidad y con el de las consecuencias
éticas que podria tener un aumcnto de
una religiosidad verdadera. Asistir a la
iglesia resulta asi, en tal contexto, un
acto mis propiamente y mis desnudamen-
te social, de busqueda de aseguramiento
en este mundo, mis que propiamente re-
ligioso en el mejor de sus sentidos. Por
otra parte, conforme en una sociedad
dada, de pobre vida social sea mas rica
una determinada vida personal, la reli-
giosidarl tenderd a ser para quien dis-
fruta de tal vida, empresa individualista
o propiamente personalista y no tendrd
en ol mismo grado que en estadios méas
primitivos, en situaciones de mayor po-
breza social, o para individuos empobre-
cidos e¢n lo personal, ¢l mismo carcter
social.

Es esto Gltimo lo quc permitié decir
a Lachelier en la Sociedad Francesa de
Sociologia, al oponerse a la tesis de
Durkheim —que de este modo no resulta
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destruida— que “‘el alma religiosa se bus-
ca, s¢ encuentra, fuera del grupo social,
lejos de ¢l y con frecuencia contra é1”
serian casos excepcionales que, conforme
afirma el autor a quien seguimos, no in-
teresaban ni tenian por qué interesar
principalmente a Durkheim, si bien es
probable que en otras condiciones como
las actuales debieran de merecer una
atencidn méas detenida y amplia de los
socidlogos,

Para Orgaz, la critica de la tesis de
Durkheim sobre la religién radica fun-
damentalmente en considerar que “si lo
religioso suponc lo sagrado, lo sagrado
no comporta necesariamente lo religioso:
s6lo por analogia pucde hablarse de la
‘religiébn de la ciencia’, de la ‘religién
del honoi’, o de otra forma cquivalente
de cxpresar la energia con que suelen ser
scntidos los valores humanos.”

OTros ENsAyos. En el mismo tomo
tercero de las Obras Complctas de Orgaz
ficuran otros dos ensayos sobre la religion
(la re
dz In religién) uno
histérico y uno sobre el scntimiento de
Ia historia y los jévenes, que pueden co-
nectarse con su cstudio de las genera-
ciones histéricas, uno sobre la tragedia
y otro sobre la hora de la politica, uno
sobre un precursor del liberalismo ame-

.

4n colonial y la reconstruccién

sobre el vitalismo

ricano y otre sobre la vitalidad del Esta-
do liberal, que hablan de algunos de los
cauces de sus inquictudes y de su pensa-
miento entrc las que no estin ausentes
las estéticas, como lo muestran sus ensa-
yos sobre conciencia estética y critica
literaria, por una parte. y sobre la crisis
del estilo por otro.

Y si bien de la copiosa y segura cru-
dicién de Orgaz sc obtiene siempre en la
lectura de sus ensayos una provechosa
enseflanza no cabe menos rcconocer que
en ellos y afeando ocasionalmente una
prosa bella por lo escueta, de tan facil
lectura por lo adecuado de la periodiza-
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cién de las frases, suelen deslizarse algu-
nas citas que resultan francamente ocio-
sas y que suelen desviar la atencién del
lector de lo que constituye linea vertebral
del razonamiento.

Ello no obsta para reconocer cumpli-
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damente el elevado magisterio de Raal
A. Orgaz ern la panordmica ——que co-
menzamos a delimitar, a recorrer a pie
cnjuto, a hacer colectivamente nucstra
los latinoamericanos-— de la Sociologia
que se produce en y por Latinoamérice



